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 ممخص البحث

، اواجتماعيً ا دينيً  ايعد " ليو تولستوي " أحد أبرز الشخصيات الروسية في مجاؿ الأدب والفكر، كما يعد مصمحً 
ؿ موقؼ تولستوي مف الكنيسة ؿ تولستوي  بفكره الديني نقطة تحوؿ كبرى داخؿ المجتمع الروسي، حيث مث  وقد مث  

التي  لستوي، ولعؿ حركة الإصلاح الدينيكثير مف قراء تو لدى  جانب قبوؿ ورفضو لمتعاليـ والطقوس الكنسية
لكتابات كبار مفكري المجتمع وبية ومطالعتو ؿ رحلاتو الأور والتي عايشيا تولستوي مف خلا وباظيرت في أور 

 ، وقد بدأ تولستوي رحمتو الدينيةبالغ الأثر في تطمع تولستوي لحركة الإصلاح الديني داخؿ الكنيسةليا بي و الأور 
ويمة أوؿ خطواتو مع الديف ىي النفور وترؾ تعاليـ الكنيسة، والتي عاد إلييا بعد رحمة ط تفي عصر مبكر، فكان

لحالة الشؾ والتخبط التي عاشيا مف الشؾ، أدرؾ خلاليا أف الإيماف الناتج عف تعاليـ الديف ىو المخرج الرئيس 
جديد، حيث تطمع إلى  لكف تولستوي عاد ىذه المرة إلى الكنيسة بفكر .تولستوي في سف الخمسيف مف عمره

نصوص التي تنسب إلى رجاؿ الديف وليس ىناؾ اعتمد عمى رفضو لتعاليـ الكنيسة، ورفضة كافة الإصلاح ديني 
جديد اعتمد عمى نصوص  لإنجيؿ وكاف نتاج ذلؾ ىو تأسيس تولستوي اتصاؿ سند بينيا وبيف السيد المسيح،

فييا تولستوي مخالفتيا لروح الديف المسيحي،  ىذه الأناجيؿ مف النصوص التي رأى فقط، بعد تنقية أربعة أناجيؿ
بما  ف الأخرى، فدرس الإسلاـ وتعاليمووقد انفتح تولستوي عمى الأديا .نجيؿ تولستوي"إ"  وعرؼ ىذا الانجيؿ باسـ

 ي آمف بيا ودافع عنيا.ؽ مع أفكاره ومعتقدات تولستوي التيتواف

 : الكممات المفتاحية

 ، حركة تولستويتولستوي ، الشؾ في فكر تولستوي، الإصلاح الديني عند تولستوي، موقؼ تولستوي مف الديف
  ولستوي مف تعاليـ الديف المسيحي.حية، موقؼ تيالإصلاحية في المس

 

Keywords: Tolstoy, skepticism about Tolstoy's thought, Tolstoy's religious reform, 
Tolstoy's position on religion, Tolstoy's reform movement in Christianity, Tolstoy's 
position on Christian teachings 
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Research Summary Leo Tolstoy is considered one of the most prominent Russian 
figures in the field of literature and thought, as well as a religious and social 
reformer. With his religious thought, Tolstoy represented a major turning point in 
Russian society, as he represented Tolstoy's position on the church, and his rejection 
of church teachings and rituals, an aspect of acceptance by many of his readers. 
Tolstoy, and perhaps the religious reform movement, which appeared in Europe, and 
which Tolstoy experienced through his European travels and reading, of the writings 
of the great thinkers of European society had a great impact on Tolstoy’s aspiration 
for the religious reform movement within the church, and Tolstoy began his religious 
journey, in an early age, was his first steps With religion is the aversion and 
abandonment of the teachings of the Church, which he returned to after a long 
journey of doubt, during which he realized that the faith resulting from the teachings 
of religion,, is the main way out of the state of doubt and confusion that Tolstoy 
experienced at the age of fifty, but Tolstoy returned this time to the church with a 
new thought, as he looked forward to religious reform, relied on his rejection of the 
teachings of the church, and the rejection of all texts attributed to the clergy and 
there is no support connection Between her and Jesus Christ, and the result of that 
was Tolstoy’s founding of a new gospel that relied on the texts of only four gospels, 
after purifying these gospels from the texts in which Tolstoy saw their violation of the 
spirit of the Christian religion, and this gospel was known as “Tolstoy’s Gospel” and 
Tolstoy opened up to other religions He studied Islam and its teachings, in 
accordance with his ideas and the beliefs of Tolstoy, who believed in and defended 
them. 
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 مقدمة:

داخؿ مجتمعاتيـ، عف طريؽ  اا بالغً الذيف يتركوف أثرً  الكتاب والمفكريفبعض يوجد في كؿ فترة تاريخية 
يترؾ  أخرى اراتوعند نقؿ ىذا الفكر إلى حض .التأثير عمى الطبقة العامة التي تتابع فكر ىذا المفكر وتتأثر بو

 مجالًا نتيجة الأعماؿ التي حوتيا السيرة الحياتية ليذا المفكر، ورغـ مرور الزمف يظؿ نتاج الفكر  ؛اا أيضً أثرً 
فيـ جوانب حياتو الاجتماعية خير و  لمصمح الديني، فالأعماؿ الكتابيةلمبحث والحكـ عمى رؤية ىذا المفكر أو ا

داخؿ المجتمع   ا وتغيرًاتأثيرً  تالتي أحدث ولستوي أحد أىـ الشخصياتويعد ت .حاكـ عمى ىذا الفكر وذاؾ الإنتاج
 ،الناحية الدينيةفي  - الناحية الأدبية التي اشتير بيا مع أىمية -الروسي، وتأتي الأىمية الفكرية لتولستوي 

، حيث مثمت جرأة الجانب الأكثر إثارة في حياة تولستوي الفكرية ، فقد كانتومعتقداتو تجاه الأدياف ،وأفكاره
الوقوؼ أماـ تولستوي الفكرية عاملًا مؤثرًا في المجتمع الروسي ونظرتو لمعقائد ولأدياف، وتمث مت ىذه الجرأة في 

 .نظرة لفكر تولستويالكاف ليا بالغ الأثر في وقد  اب المقدس،ونقده لمكت ،التعاليـ الكنسية، وسطوة رجاؿ الديف
ي الدينية مف خلاؿ الوقوؼ عمى نظرتو لمتعاليـ الدينية المسيحية، وكيؼ توجو وعميو فسوؼ نتناوؿ رؤية تولستو 

 كما خذ ضده موقؼ صارـ مف رجاؿ الكنيسة،تولستوي لحركة إصلاح ديني أثرت عمى علاقتو بالكنيسة، وات  
ؿ لمحكـ عمى تولستوي مف بعض الكتاب بأف تولستوي صاحب نظرة إلحادية، وعميو سوؼ نتناو  أعطى مجالاً 

 يتسنى لنا الحكـ عمى رؤيتو.   ؛ حتىجوانب فكر تولستوي حوؿ الديف

 اختيار الموضوع :

عمى الثقافات المختمفة، والتطمع لبحث الرؤى المختمفة  مف ناحية النظرة الانفتاحية وضوعجاء اختيار الم
الفكرية داخؿ تمؾ المجتمعات، الأنماط ؼ عمى كافة و نى لنا الوقالديف بالبحث والدراسة؛ حتى يتس التي تناولت

فيـ جديد  جانبَ  داخؿ ىذا المجتمع طور الاعتقاديكما يمثؿ التوجو نحو المجتمع الروسي وبحث سبؿ الفكر والت
  .لرؤية تمؾ المجتمعات لمشرؽ الإسلامي، ومكانتو داخؿ تمؾ المجتمعات

 أىمية الموضوع: 

 ير عمى الجانب الأدبي والفكري لدىليا تأث شخصيةف ،شخصية البحث تأتي أىمية الموضوع مف ناحية
 الجانب الديني لدى شخصية ليا تأثير كبيرسواء داخؿ المجتمع العربي أو الغربي، ودراسة  ،كثير مف رواد الأدب

واصؿ تمما يسيؿ حالة ال ؛كثير مف رواد الأدبلدى  يفتح المجاؿ أماـ رواد الحركة الدينية لفيـ الخمفية الفكرية
غاية الأىمية لمف يحاوؿ  في اأمرً  ة الإصلاح الديني في فكر تولستويعد حرك. كما تُ والحوار المجتمعيالفكري، 

 -خاصة الإسلاـ -متسامح مع الأدياف كما كاف لموقؼ تولستوي ال. التطور العقدي داخؿ كافة المجتمعات رصد
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مما يكوف لو بالغ الأثر في  ؛يف الإسلاميا لحالة التشويو التي يتعرض ليا الدنظرً  ؛ميما يستوجب إظياره اجانبً 
 نفوس كثير ممف حكموا عمى الإسلاـ دوف الإحاطة بتعاليمو. 

 إشكاليات الدراسة:

حث الإجابة عمييا مف خلاؿ بحثو، منيا: احاوؿ الب لبحث بالدراسة ظيرت عدة إشكالياتٍ عند تناوؿ ا
اع تولستوي مف طالمؤثرة في ىذا الموقؼ؟ ىؿ استكيؼ نشأ موقؼ تولستوي تجاه تعاليـ الكنيسة؟ وما العوامؿ 

ا كما وصفو خلاؿ شكو المنيجي أف يصؿ إلى اليقيف؟ ما موقع الديف في فكر تولستوي؟ وىؿ يعد تولستوي ممحدً 
 تولستوي لمديانات الأخرى؟ وما مدىكيؼ كانت نظرة  ؟  كيؼ كانت رؤية تولستوي لمديف ومفيومو؟الناس بعض

وغيرىا مف التساؤلات التي حاوؿ الباحث أف يجيب عمييا في ثنايا ... كار تولستوي مع تعاليـ الإسلاـ؟ توافؽ أف
  بحثو.

 اعتمد البحث عمى عدة مناىج منيا: منيج البحث: 

 يقؼ عمىحتى  ؛التي جاءت مف شخصية البحثالمنيج التحميمي: حيث اعتمد الباحث عمى تحميؿ كافة الآراء 
 نى لنا فيـ مدلولاتو الفكرية. يقيف في مراد شخصية البحث، ويتس

يتمكف مف  ؛ حتىأخرى رؤىً  وأفكاره وبيف بيف رؤى شخصية البحثالمنيج المقارف: وقد استخدمو الباحث لممقارنة 
 .ؼ عمى جوانب القوة والضعؼ في رؤية شخصية البحثو الوق

اؿ في رسـ محددات جوانب الفكر التاريخية التي كاف ليا دور فعالمنيج التاريخي: وفيو تناوؿ الباحث الأحداث 
 شخصية البحث. لدى

حتى يستطيع  ؛شخصية البحث: وبو تناوؿ الباحث بالنقد كافة الأدلة والأصوؿ التي اعتمد عمييا المنيج النقدي
 .استخلاص النتائج

 :باحثويتكون البحث من أربعة م: خطة البحث

  : الحياة الاجتماعية والفكرية المبحث الأول

  تولستوي مف الشؾ إلى الإيماف : رحمة المبحث الثاني

 الإصلاح الديني في فكر تولستوي : المبحث الثالث
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 ولستوي لمديف وموقفو مف الإسلاـ رؤية ت: المبحث الرابع

  وبيا أىـ نتائج البحث: خاتمة

 تقديم :

سواء في الشرؽ أو الغرب، حيث يمثؿ  ،الفكرية عند المفكريف والكتابيمثؿ الديف أحد أىـ المرتكزات      
الدينية أو الدنيوية، وىو عصمة العقؿ في دروب تفكيره وتحركاتو  نطلاؽ نحو فيـ الحياة ومتطمباتياالديف نقطة الا

تمسؾ العقؿ بالديف ف منو الخطأ والزلؿ، وكمما نحو الاستدلاؿ ومحاولة الوصوؿ لمحقائؽ، فالعقؿ بلا ديف لا يؤمَ 
 قؿ.نقؿ، والعال :وىما ،كانت نتائجو قريبة مف الكماؿ المنشود المعتمد عمى جناحي الفكر

إلييا أحد نقاط البدء التي انطمؽ منيا كثير مف المفكريف ويعد الشؾ في المعرفة، وطرؽ الوصوؿ     
تنموا وتتسع  ا في أطوار الفكر التي أخذتميمً  اؿ الشؾ جانبً نحو اليقيف أو المعرفة الحقيقية، حيث مث   ،والفلاسفة

ؿ الطريؽ بلا رجعة، وقد مث   ستطاع الوصوؿ إلى اليقيف، ومنيـ مف ضؿ  لدى ىؤلاء المفكريف، فمنيـ مف اىتدي وا
 عبر طريقو الطويؿ في البحث عف اليقيف.يداية والإرشاد في رحمة مف اىتدى الديف طريؽ ال

دياف ووقؼ عمى أصوليا وضروبيا، وتعامؿ بشكؿ فيو مف المفكريف مف درس الأتاريخ ظير وعمى مدار ال    
مع كوف ىذا الديف  ،وأبرز أىدافيا دوف إجحاؼ أو تشويو ،وحدد مضمونيا ومتطمباتيافوصؼ الأدياف  ،إنصاؼ

ة وضمير وعيأو ذاؾ مما لا يديف بو ىذا المفكر أو ذاؾ المستشرؽ، لكف ظمت الحيادية الفكرية والدراسة الموض
الموجو والداعـ لو في طريؽ دراستو، وحيثيات حكمو عمى تمؾ الأدياف وأىدافيا التي  المفكر أو المستشرؽ ىي

الشرقية العربية،  نحو توجياتيا في الدراسات كثر اعتدالاً تيا، وظمت المدرسة الروسية ىي الأحققتيا داخؿ مجتمعا
ي حظيت بو كتابات المدرسة نفسو الذ الاىتماـية، ولـ تمؽ يور عف المدرسة الغربرغـ أنيا كانت متأخرة الظ

 الغربية في الأوساط الشرقية العربية الإسلامية .

ا داخؿ العقوؿ ىذا ويمثؿ تولستوي أحد أىـ المفكريف والأدباء داخؿ المجتمع الروسي، حيث ترؾ أثرً 
سياماتو الفكرية التي أحدثت تح  ، كما كاف ا في مجاؿ الأدب والفكر عالميً ولاً الروسية مف خلاؿ كتاباتو الأدبية، وا 

ه تجاه الديف وطقوسو المفروضة مف قبؿ مت آراؤ داخؿ المجتمع الروسي، حيث مث   رؤيتو الدينية نقطة تحوؿ كبرىل
 – وؿ موقفو مف الإسلاـ ونبيّ كبرى داخؿ المجتمع الروسي في حينو، كما مث   ضجةً  سيحيةالكنيسة عمى أتباع الم
كتابات  والحيادية الفكرية التي أبرزتياا لروح الإنصاؼ نقطة مضيئة، تمثؿ تجسيدً  -صمى الله عميو وسم ـ 

ا مف الباحثيف لتناوؿ تمؾ وعمى الرغـ مف كوف تولستوي قد استيوى العقوؿ مف زاويتو الأدبية، ودفع كثيرً  .تولستوي
ا مف أطوار الفكر والأدب الروسي، إلا أف زاويتو الدينية ا ميمً طورً مت ويو مف أىمية فكرية مث  ا لما تحنظرً  ؛الكتابات
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ويحتاج  ،لا يمكف إىمالو المجتمع الروسي ا مف محاور الفكر والاعتقاد داخؿا ميمً مت محورً وأفكاره العقائدية مث  
فسوؼ لمعديد مف الدراسات التي تستوجب كشؼ النقاب عف ىذا الجانب الميـ في شخصية تولستوي، وعميو 

  في ىذا البحث. ي لمديف وموقفو مف الدياناتنتناوؿ رؤية تولستو 

  :المبحث الأول: الحياة الاجتماعية والفكرية

في حياة المفكر، حيث يتمكف الباحث مف خلاليا تحسس جانبًا ميمًا  مثؿ الحياة الاجتماعية والفكريةتُ 
تمثؿ  فالحياة الاجتماعية وتداخلاتيا المختمفة .وبياف جوانب حياتيا ،خطواتو الأولى في استكشاؼ شخصية بحثو

مثؿ نقطة الانطلاؽ نحو التحولات الفكرية منيا المفكر دلالتو العقائدية والدينية، كما تُ  الخمفية الفكرية التي يستقي
لمفكر لممعطيات والنتائج التي تطرأ عمى حياة المفكر نتيجة التغيرات التي تحدثيا الحياة الاجتماعية في رؤية ا

التي توصؿ إلييا في رحمة بحثو، وعميو فسوؼ نتناوؿ في ىذا المبحث جوانب الحياة الاجتماعية والفكرية في حياة 
   تفتح لنا الطريؽ نحو شخصيتو الدينية .ث حيتولستوي 

 :والنشأة : المولدالمطمب الأول

ولاية طولا مف أعماؿ روسيا ظير فجر حياة تولستوي، حيث  عمى أرض قرية ) ياسنايا بوليانا( في :: النسبأولاً 
ؿ القرف التاسع عشر وبداية القرف العشريف مظاىر حياة المفكر الروسي، فقد ولد في الثامف والعشريف مف شير مثّ 

 ٔ.ـ ٕٛٛٔأغسطس عاـ 

بطرس "في عيد  نية، حيث ىاجرت أسرتووتعود الأصوؿ الأولى لأسرة تولستوي إلى الجزور الألما
ا لروسيا لدى الدولة العثمانية، وأدخؿ في مصاؼ الأشراؼ ، واشتير منيا بطرس تولستوي الذي كاف سفيرً "الأكبر
، وكاف ليذه الأسرة منزلة رفيعة بيف الأسر الروسية؛ إذ اشتير كثير مف أبنائيا بالسياسة، ونبغ ـٕٗٚٔعاـ 

 التولستوي ترتبط بأصوؿ ألمانية، كما أف لعائمتو تاريخً  ىوعميو فإف الأصوؿ الأول ٕ".آخروف منيـ في فف الكتابة
كاف قد و  ،وىذا ما يدعـ التواصؿ الفكري الممتد عبر أجياؿ عائمة تولستوي ،مع العمؿ السياسي والكتابي طويلًا 

 ا عمى يد مفكرنا ليو تولستوي.أعظمو وأكثره انتشارً 

اوس بف حنا بف الكونت بطرس تولستوي مف أكبر وأما عف والده نقولا تولستوي فيو " ابف إيميا بف أندر 
  ٖ" ..وكاف والده أحد معاوني قواد الجنود الروسية المحاليف عمى المعاش.معضدي القيصر بطرس الأكبر، .

الشييرة  "فولكوف"فيي " إحدى عائمة  ،خرى تنتمي إلى عائمة ليا مكانتيا في الأوساط الروسيةووالدتو كانت ىي الأ
وعميو فإف تولستوي ينتمي إلى عائمة عريقة ليا أصوليا  ٗ"، فيي ابنة الأمير نقولا سرجيوس.حسبالعريقة في ال

 سي مف ناحية أبيو ومف ناحية أمو. ومكانتيا داخؿ المجتمع الرو 
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قبؿ بموغو العاميف، وانتقؿ بو والده إذ ذاؾ إلى مدينة  م0382ت عاـ يحيث توف ،ت والدتو في بداية نشأتويوفوقد تُ 
العاشرة مف عمره، فعيد بتربيتو إلى  "الكونت"وكاف ذلؾ قبؿ بموغ  م،0381موسكو، حيث عاجمتو المنية عاـ 
 وىناؾ تمقى دراستو الأولية" مقر ولادتو، ياسنايا"بو إلى قرية  تفعاد "،بوشكوفا"سيدة أخرى مف ذوات قرابتو تدعى 
 ٘عمى يد أساتذة نمساوييف وفرنسييف

 :ا: تعميموثانيً 

ازاف عاـ مت بو بعد ذلؾ إلى مدينة قفي ظؿ تولى بوشكوفا أمر تولستوي وفؽ وصاية والده قبؿ موتو انتق
ازاف، وظؿ بيف جدرانيا التحؽ تولستوي بجامعة ق ٖٗٛٔعاـ  ة مف عمره فيـ،  وفى سف الخامسة عشر ٔٗٛٔ

 لدى تولستوي، قبولاً  ياة لـ تمؽوغيرىا مف العموـ العالية، ولكف تمؾ الح ،العموـ الشرقيةلمدة عاميف درس فييا 
ورحؿ عمى أثر شعوره ىذا إلى بمدتو الأولى مرة ثانية، وىناؾ أتـ تنمية  ،حيث نفر مف أخلاؽ تلاميذ الجامعة

 ،وىيجو ،روسو" وىـ: والألماف قدراتو الفكرية بمطالعة كتب مشاىير المؤلفيف والأدباء الروسييف والفرنسييف
وفتح ليا مدارؾ العقؿ  ،وكتب ليا طريؽ التطور ،ـ نفسو بنفسوفعم   ،ولكنو تعمؽ برسو وارتبط بمؤلفاتو "وفولتير

 .  ٙوالنبوغ الفكري

 : نتاجو الفكري والاجتماعيالمطمب الثاني

ؿ كؿ ، حيث مث  امرموقً  اومفكرً  ا،كً محنّ  اخمقت منو كاتبً  ،وتطورات اجتماعية ،تولستوي بمراحؿ مختمفة مر  
، ب معيف مف جوانب الفكر لديوا لجانا ومحركً طور مف أطوار الحياة اليومية التي تعايش معيا تولستوي دافعً 

 رؤيتو الفكرية والخمقية.  الكثير عمى قبوؿ أفكاره، ومتابعة حمؿ فأبدع في إنتاج جانب فكري  

 :: شبابو وبداية كتاباتوأولاً 

فتولى  ،ازافمف جامعة ق منذ عودتو ف سنواتامثاستقر تولستوي في قرية ) ياسانيا ( مسقط رأسو قرابة 
ا كاف يعمؿ ضابطً  الذي زاره شقيقو الأكبر نقولا تولستوي ـٔ٘ٛٔعاـ  وفي ،ميراث أبيو وقاـ عميو طواؿ تمؾ المدة

لى فرقتو صحب ليو تولستوي معو، وىنا ومكث معو طواؿ إجازتو العسكرية، وعند عودتو إ ،في جيش القوقاز
و مناظرىا الطبيعية، ت فيبجماؿ طبيعة تمؾ البلاد، فأثر  عتؿّ انطلاؽ الفكر التولستوي، والذي ا كانت نقطة بداية

و، فكتب رواية الميرب " وروى مخيمتو بمائيا العذب، وذرع بذور فكره في أرضيا الخصبة، فأزىر رياحيف عمم
يا في وصؼ بلاد القوقاز ومعيشة أىميا، والتي أسيمت بطبيعتيا الساحرة في تحفيز الجانب التي أبدع فينابيغ " 

رواية ثـ  ،ا لـ يسبقو إليو أحد مف الكتابوصفيـ فييا وصفً " القوزاؽ" الإبداعي في فكر تولستوي، ثـ أعقبيا برواية 
  ٚ.تناوؿ فييا وصؼ نفسو وأدوارىا التي مرت بيا،  ثـ توالت كتاباتو المفيدة "الفتوة والصبوة والشبيبة"
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مع ابتداء الحرب الشرقية انتقؿ تولستوي إلى صفوؼ جنود الطوناف، وانضـ إلى القائد ـ ٖ٘ٛٔوفي سنة 
 إليو ا إلى القيصر " نقولا " الأوؿ حاملًا ، وأرسؿ معتمدً ـ٘٘ٛٔالشيير "غورتشاكوؼ" واشترؾ في معركة سنة 

حيث كانت تمؾ  ،أوامر سرية ميمة، ورغـ تمؾ الأحداث وصعوبتيا إلا أنيا لـ تمنع التدفؽ الفكري عند تولستوي
ثـ رواية " قطع  ،"ة الفكر الروسي، حيث وضع رواية "سيفاستوبؿا لميلاد روايات جديدة عمى ساحالأحداث دافعً 

لتمؾ الأحداث الدامية بالغ  ات وحكمت إطارىا الفكري، ثـ كافيفت ىذه الرواتمؾ الأحداث قد غم   ولعؿ   ،الغابة"
ا عمى وأصبح ناقمً  ـ،٘٘ٛٔالأثر في ترؾ تولستوي لحياتو العسكرية، حيث استقاؿ مف الخدمة العسكرية عاـ 

 ، ومع تمؾ المحظةا كؿ مف يدعوا إلييا، معتبرىا جريمة يقترفيا بنو البشر، وأخذ يدعوا إلى السمـالحروب مناىضً 
  ٛ.ومرحمة زمنية مغايرة في حياة تولستوي بدأت حياة أخرى،

 :أسرتو وحياتو: اثانيً 

وساح في بعض  ٕٙٛٔبدأ تولستوي حياة استكشافيو، فأخذ في التنقؿ بيف البمداف الأوربية، فسافر سنة 
يا كريمة الدكتور بيرس الألماني با، ثـ عاد إلى قريتو ليبدأ حياتو الأسرية، فقد تزوج مف الآنسة صوفو أنحاء أور 

ا لإقامتو، وىذا ما دفع تولستوي بمداولة السكنى بينيا وبيف قريتو، وفى تمؾ الأوقات الذي اتخذ مف مسكو مكانً 
ا في قريتو، فبدأ بدور اجتماعي جديد لـ يقـ بو مف قبؿ، وبدأ بنشر تعاليمو، ودعوة الناس عينتو الحكومة قاضيً 
   ٜ.إلى الفضيمة والسلاـ

 :ثالثاً: دوره الاجتماعي داخل قريتو

 ،أخذ تولستوي في نقؿ أفكاره ورؤيتو لمفضيمة لأبناء قريتو، فأصدر مجمة تيذيبية أطمؽ عمييا اسـ بمدتو
وتثقيؼ عقوؿ أبنائيـ،  ،وقاـ فييا بنشر المقالات الأخلاقية، ودافعو في ذلؾ غرس الفضيمة في نفوس أىؿ قريتو

وتولى الانفاؽ  ،ووجد أف المجمة التيذيبية لا تصبوا إلى ما يطمح إليو تولستوي، فأنشأ لأىؿ بمدتو مدرسة وطنية
 ـ فييا بنفسو أبناء الطبقة الفقيرة مف الفلاحيف وغيرىـ، وبمغت شيرة تمؾ المدرسة مدىً عمييا مف مالو الخاص، وعم  

فألقوا فييا الدروس دوف مقابؿ  ،"ريجي الجامعات مف كمية "بطرسبرجوسيا، فجذبت إلييا خفي جميع أنحاء ر  اواسعً 
فاجتمعوا  ،ومحاولة الاقتباس مف معارفو ،بإشراؼ مف تولستوي، ولعؿ دافعيـ في ذلؾ ىو القرب مف تولستوي

 ٓٔ.حولو ونيموا مف فيض عممو

، مف خلاؿ حاوؿ مف خلالو التوفيؽ في حؿ كافة الخلافات بيف الفلاحيف اا ميمً ا اجتماعيً كما لعب دورً 
 ،الثاقبة في مناقشة الأحداث ومتابعة مجرياتيا، فحاوؿ جاىدا إعادة السلاـ بيف بنى قريتو مف الفلاحيف رؤيتو
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ء العقوؿ لا يقؿ عف دوره في بنا يجة لوقوع تمؾ الخلافات، وىو دور اجتماعينت ى عمى فكرة رفع القضاياوقض
 ٔٔ.وتثقيفيا داخؿ قريتو

 رابعًا: نتاجو الفكري:

بداعات أدبية شيد لا زاخرً ا وفكريً أدبيً  ارحؿ تولستوي وترؾ نتاجً  يا الجميع، حيث مثمت كتابات ا بجوانب وا 
 ومف تمؾ المؤلفات:  ،اا وري  ا منيا شبعً و ونيؿ منيا القصاد، فارتو  ،تولستوي نقمة فكرية وأدبية استقى منيا الرواد

  -الطفولة والصبا والشباب  –مممكة الرب بداخمؾ  –حكـ النبي محمد  –اعترافات تولستوي  –نجيؿ تولستوي إ
رواية " أنا كارنينا  –مممكة جينـ والخمر  –وىي مف أشير أعمالو  ـٜٙٛٔرواية الحرب والسلاـ وكانت في عاـ 

عقمية  موت إيفاف إيميتش . وغيرىا مف الأعماؿ الفكرية التي دلت عمى –ورواية الحاج مراد  –ورواية البعث  –" 
 مدار تاريخو الطويؿ . اب ومفكري العالـ عمىت  أدبية وفكرية ليا ثقميا بيف كُ 

 :كرية لتولستوي في الشرق الإسلامي: قبول الرؤية الفالمطمب الثالث

 مشرؽ الإسلامي، ولعؿ ما يدعـ ذلؾاللدى  ولاً لقي النتاج الفكري لرؤي تولستوي العقائدية والأخلاقية قب
التي نتجت عف مفكري وشعراء المشرؽ الإسلامي تجاه ما وصؿ إلييـ وما ترجـ مف أعماؿ تولستوي،  ة الفعؿ د  رَ 

والمواقؼ التي اتخذىا تولستوي في حياتو الفكرية  يحاء بالقبوؿ والرضا عف تمؾ الرؤىفكانت ردة الفعؿ ىذه إ
 والعقائدية.

 :لة الإمام محمد عبده إلى تولستوي: رساأولاً 

مت أرائو قبمة لكؿ معتدؿ ذاع صيت تولستوي في شتى البمداف وأخذت كتاباتو طريقيا لنفوس الناس، ومث     
ومنصؼ لكؿ فكر حر بعيد عف الانتماءات والأيدولوجيات التي تغير وتبدؿ الاتجاىات عند بعض المفكريف، 

لأدياف الأخرى وخاصة ؿ رأيو المعتدؿ تجاه اييف، كما مثّ ا لمحيارى والتائلفضيمة طريقً ومثمت رؤيتو للأخلاؽ وا
التي  ،نصاؼمرادىا في إطار عدـ الانحياز، والإوالوقوؼ عمى مدلوليا و  ،ب لمطالعة أفكارهجذ ؿَ عام الإسلاـ

إلى تولستوي قد ترجمت  غتيا كتابات تولستوي في تمؾ الجزئية، ولعؿ رسالة الإماـ محمد عبده التي وجييااص
 وبينت أثر كتابات تولستوي عند مفكري الشرؽ الإسلامي.  ،تمؾ النقطة

: لـ نحظ بمعرفة شخصؾ، ولكننا لـ ييا الحكيـ الجميؿ موسيو تولستويوقد جاء في تمؾ الرسالة ما نصو " أ      
مف آرائؾ، ألفت بيف نفوس  نحرـ التعارؼ مع روحؾ، سطع عمينا نور مف أفكارؾ، وأشرقت في آفاقنا شموس

العقلاء ونفسؾ، ىداؾ الله إلى معرفة سر الفطرة التي فطر الناس عمييا، ووقفؾ عمى الغاية التي ىدى البشر 
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...ونظرت نظرة في الديف مزقت جود لينبت بالعمـ، ويثمر بالعمؿ إلييا، فأدركت أف الإنساف جاء إلى ىذا الو 
 ٕٔ.. " .حجب التقميد، ووصمت بيا إلى حقيقة التوحيد، ورفعت صوتؾ تدعو الناس إلى ما ىداؾ الله إليو 

 احميدً  اوعمى ىذا النص فقد رأي الإماـ محمد عبده في أراء وأفكار تولستوي العقائدية والأخلاقية جانبً 
ح الأدياف، وتلاحميا مع دعوة الأنبياء، وتحقيقيا مقاصد الشريعة مف لموافقة تمؾ الآراء لصحي ؛يستحؽ الثناء

تو لمناطؽ واسعة مف اوانتقؿ بالتبعية مف خلاؿ كتاب ،سعى تولستوي لنشره بيف قومو يقيخلاؿ جانب عممي تطب
التي الخمقية راء تولستوي العقائدية و رضاه وتقبمو لآ ا عف مدىأنحاء المعمورة، فبادر الإماـ بكتابة خطابو تعبيرً 

 توافؽ صحيح الديف.

 :لتولستوي: رثاء أحمد شوقي وحافظ إبراىيم اثانيً 

ا مف الإنصاؼ والاعتداؿ مف مفكر روسي نوعً  ىاعد  فكار تولستوي و يعزز فكرة قبوؿ الشرؽ الإسلامي لأ ومما
المجتمع الروسي في وقت تجاه الإسلاـ ونبيو، وكذا حالة الأخلاؽ والفضيمة التي حاوؿ تولستوي ترسيخيا داخؿ 

شتي نواحي الحياة الاجتماعية والفكرية داخؿ المجتمع  س الماؿ والتممؾ، وطبقات الأسياد عمىطغى فيو رأ
بصيص نور لمخروج مف ىذا النفؽ المظمـ، ولعؿ ما يدعـ ىذا ىو  يث مثمت كتابات تولستوي وتعاليموالغربي، ح

 :، حيث قاؿوي مف دار الفناء إلى دار البقاءمو شوقي بعد انتقاؿ تولستالرثاء الذي قد  

 ) تولستوي ( تجري آية العمـ دمعيا     عميؾ ويبكي بائس وفقير

 وشعب ضعيؼ الركف زاؿ نصيره       وما كؿ يوـ لمضعيؼ نصير

 وجاء فييا ...

 الناقميف فشورولمخادميو  ويأسى عميؾ الديف إذ لؾ لبو       

 أناجيؿ منيا منذر وبشير      أيكفر بالإنجيؿ مف تمؾ كتبو  

 كما رثاه حافظ إبراىيـ فقاؿ :

 رثاؾ أمير الشعر في الشرؽ وانبرى     لمدحؾ مف كتاب مصر كبير

 ولست أبالى حيف أرثيؾ بعده          إذا قبؿ عني قد رثاه صغير

نني      ضعيؼ وما لي في الحياة نصيرفقد كنت عونً   ا لمضعيؼ وا 
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 وجاء فييا ....

 إلى عيسى فضجت كنائس      وىز ليا عرش وماد سريردعوت 

 روقاؿ أناس إنو لبشي  إنو قوؿ ممحد              :وقاؿ أناس

وعميو فإف قصائد الرثاء التي خرجت عمى لساف كبار شعراء المشرؽ الإسلامي ليي دليؿ عمى القبوؿ 
لتي ناقش فييا رؤيتو للأدياف السماوية الفكري لرؤى تولستوي حوؿ الأخلاؽ والفضيمة، وكذا حالة الاعتداؿ ا

وخاصة الإسلاـ منيا، فخرجت أعماؿ تولستوي في مجمميا معبرة عف رؤيا معتدلة منصفة بعيدة عف التحزب 
كانت ذخيرة بمراحؿ  اة الاجتماعية والفكرية لتولستويفإف الحيباءً عمى ما تقد ـ و  العقدي، والتوجو الفكري.

المحور الأىـ لنتاجو الفكري، حيث وجد في كؿ مرحمة مف تمؾ المراحؿ الدافع في نتاج لوف مت وتطورات فكرية مث  
ا بشكؿ كبير عف الحياة التي عاشيا تولستوي، كما ترجـ ىذا الفكر لجانب معيف مف الأدب والفكر، كاف معبرً 

لو  وديني   اجتماعي   كمصمحٍ قي لفكرة الفضيمة والأخلاؽ حاوؿ تولستوي نقمو لبني قومو، فتعمقت بو العقوؿ يتطب
 حوليا كثير مف المتابعيف لو. رؤية فكرية التؼ  

 إلى الإيمان: 08: رحمة تولستوي من الشكانيالمبحث الث

مبحث عف الحقيقة، وقد ارتبط لمرت حياة تولستوي بمراحؿ مختمفة مف أطوار الإيماف، ومحاولتو الحثيثة 
تي اعتمد عمييا تولستوي في أطوار بحثو، وظمت مسألة الإيماف تتقمب الإيماف بكيفية البحث ومصادر المعرفة ال

مع تمؾ الأطوار كحالة طبيعية  بحياة تولستوي، وتعامؿبيف القوة والضعؼ وفؽ الأحداث والمؤثرات التي أحاطت 
متقدـ مف حياتو،  سف   يش مع تمؾ الأفكار والمعتقدات حتىمف النمو والتطور الإيماني الذي يعيشو الرجؿ، وتعا

حينما أخذه التفكير في تمؾ  ٗٔحيث " حمت ىذه الأزمة النفسية بتولستوي وىو في نحو الخمسيف مف عمره"
رتابتو في تمؾ الأطوار المختمفة، فنقمتو مف حالة االة مف الشؾ التي ا عف حالمعطيات الحياتية، فوجد نفسو معبرً 

ة الفكرية التي حمت بتولستوي في تمؾ الحقبة الزمنية المتقدمة مف ولعؿ الحال. ا عف اليقيفإلى حالة أخرى بحثً 
عمره، ىي مف سمحت لو بتقييـ تمؾ الرحمة الفكرية التي بدأت بالشؾ وانتيت بو إلى الإيماف، " فمـ يكف تولستوي 

ا ولستوي " وصفً ؿ كتابو " اعترافات توقد مثّ  ،٘ٔ" حرةً  ىادئةً  ا عيشةً ا وباطنً ا، بؿ كاف يعيش ظاىرً مف قبؿ شاك  
ا لتمؾ الرحمة وبدايتو معيا، حيث استطاع تحديد مشكمتو في كؿ طور مف أطوار تمؾ الرحمة، وقدـ إليو نقده دقيقً 

حتى استطاع الوقوؼ في نياية المطاؼ عمى حقيقة الإيماف. وىنا نقؼ مع رحمة تولستوي مع الشؾ وكيؼ انتيى 
 بو المقاـ إلى الإيماف. 
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 :العقائد الدينية الموروثةفي 06: الشكولاً أ

دراؾ التالي رحمة التي بدأت مع التميز والإتعد ىذه المرحمة ىي الحقبة الأولى في حياة تولستوي، وىي الم
عمي نقوؿ الآباء  امعتمدً  المرحمة الطفولة والمنتيية مع بداية الشباب، وفي تمؾ المرحمة كاف مصدر التمقي دينيً 

وقبمت  ،: " قد تنصرتبالقبوؿ والإيماف، يقوؿ تولستوي نية تنقؿ ويتمقاىا المتمقيداخؿ الكنيسة، فيي مورثات دي
ولكف ىذا الإيماف لـ يدـ  ٚٔ".مت إيمانيا في طفولتي وصبوتي وشبابيوتعم   ،تيذيبي في الكنيسة الأرثوذكسية

الجامعة في السنة الثانية " بيد أنني لـ أبمغ الثامنة عشرة مف عمري حتى تركت ، فيقوؿ:  في نفس تولستويطويلًا 
 فوعميو فقد خرج تولستوي ع ٛٔ".وحررت نفسي مف كؿ ضروب العبادة والإيماف التي تعممتيا ،مف دخولي إلييا

ا مف تمؾ العبادات، وكأنيا قيود ىذا العمؿ تحررً  ، وعد  تمؾ التعاليـ والموروثات العقدية التي تمقاىا في بداية عمره
، ولعؿ الوصؼ الذي ٜٔفي داخميا حتى تحرر منيا وىو ابف الثامنة عشر مف عمرهت محبوسة أحاطت بنفسو ظمّ 

عف فكرة إيماف المقمد التي عاشيا تولستوي في تمؾ الفترة،  اأعطاه تولستوي عف تمؾ المرحمة الزمنية يعطي انطباعً 
شيوخ أنفسيـ كاف محؿ حيث كاف يثؽ بإيماف الشيوخ أكثر مف إيمانو بالمعتقدات نفسيا، حتى إيمانو باعتقاد ال

ني بما لا أزاؿ أذكره عف تمؾ الأياـ أصرّ ، فيقوؿ: شؾ داخؿ نفس تولستوي ح أني بالحقيقة لـ أكف في ما " وا 
 ،ولكنني كنت أثؽ بالإيماف الذي يعتقد بو الشيوخ مف أنسبائي ا في الإيماف بعقائد الكنيسة،مضي مف عمري راغبً 

وعميو فإف فكرة الشؾ الأولى أصابت تولستوي في وقت مبكر  ٕٓ."في ذىنيلثقة نفسيا لـ تكف راسخة ولكف ىذه ا
عماؿ العقؿ، بيد أف تولستوي قد مرت عميو ىذه المرحمة دوف  مف حياتو، ولعميا تأتي في مرحمة بداية الفكر وا 

تطاع اس التيابتو حالة الإدراؾ الوجودي إدراؾ مفيوـ الشؾ بمعناه الذي وقؼ عميو في سف الخمسيف، حيف أص
 عمى إيمانو.  ـ تمؾ المراحؿ العمرية التي حمتييمف خلاليا تق

في تمؾ التعاليـ، فحالة  امف كونيا شك   حالة نفور مف تعاليـ الكنيسة أكثرتمؾ المرحمة  عَد  ىذا ويمكف 
ؼ عمى مدى صحة تمؾ التعاليـ، والبحث عف بديؿ صحيح يستيوي و الشؾ تقتضي البحث عف الحقائؽ والوق

ويملأ فراغ النفس، وىذا مالـ يحدث مع تولستوي في تمؾ المرحمة المبكرة مف عمره، ومما يدعـ ىذا التوجو  العقؿ
النفور مف الديف كما يرافقني الآف، وكاف لو في وقد رافقني ىذا " :، حيث قاؿتعبير تولستوي نفسو عف تمؾ المرحمة

 ٕٔ.يط نفسو الذي ولدت فيو والعائشيف في بيئة كبيئتي"كما لو في حياة جميع المولوديف في المححياتي نفوذ فعاؿ 
في حينيا، ثـ أدرؾ تولستوي حينما حاوؿ توصيؼ حالو أنيا شؾ في  إنيا حالة نفور :وعميو فيمكف القوؿ

فكانت محاولة الخروج عف ىذا  ،أوؿ أطوار تولستوي مع الإيماف تالمورثات العقائدية والتعاليـ الدينية، وىذه كان
في شكؿ  ؿ لممتمقي ويطمب منو الإيماف بيالمحدد التي رسمتو الكنيسة في شكؿ عبادات وطقوس تنقالإطار ا
ا في أعماؽ قمبو فإف الإيماف لا أثر لو : " ومع أف الفرد منا يعتقد أف إيمانو لا يزاؿ راسخً ؿ تولستويفيقو  ،ظاىري
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بيا المقمد سرعاف ما تفشؿ في أوؿ مواجية  وعميو فإف حالة الإيماف الظاىري التي يتعمؽ ٕٕ.في حياتو العممية"
ف قوة الأوؿ لا تتعدى المظاىر السيادة لمحياة؛ لأ :" وكمما تنازع المعتقد والحياة كانتية ليا، يقوؿ تولستويحقيق

وعميو فإف تولستوي يصؼ الإشكالية في ىشاشة المعتقد في نفس مقمد الإيماف الذي  ٖٕ.الخارجية مف كيانيا"
ويرسؿ إلى  ،" يتعمـ ابف المدرسة التعميـ المسيحي، فيقوؿ: ر الطقوس والعبادة دوف مضمونيااعتمد عمى ظاى

وكؿ ما يطمب منو أنصار الطقس الظاىري في ىذا العيد مف حياتو أف يظير شيادة الكاىف بأنو  ،الكنيسة
ولذا يفشؿ ىذا المعتقد في نفس المقمد عند كؿ مواجية مع الحياة، حيث  ٕٗ.وتناوؿ الأسرار المقدسة" ،اعترؼ

 تطغي ضرورياتيا عمى ضعؼ المعتقد في نفس المقمد. 

ا فييا، حيث وجدت في لـ يكف سباقً  ي بالشؾ في المورثات الاعتقاديةلكف تمؾ الحالة التي وصفيا تولستو      
نيجي الذي أسس الغزالي قواعده ورسـ خطواتو الأولى في ولعؿ ىذا ما يطمؽ عميو الشؾ الم ٕ٘.شؾ الغزالي

الذي  ٕٙفلاسفة النيضة الأوربية وكاف عمى رأسيـ ديكارتربو د ثـ سار عمى ،) المنقذ مف الضلاؿ ( :كتابو
: أنا أفكر فأنا إذف موجود، ا مف فكرتو الأولىاستطاع التأسيس لبناء شؾ منيجي يقوـ عمى أسس منيجية منطمقً 

فالإنساف  ،ديكارت مسألة الشؾ مف ضروريات الحياة الإنسانية عد  . كما ٕٚكؿ شيء إلا كونو يفكر فشكو يطوؿ
في حياتو،  مفحص عف الحقيقة يحتاج الإنساف" ل، فيقوؿ: واحدة حتى يصؿ إلى اليقيف يحتاج إلى الشؾ ولو مرة
 ٕٛ.ا موضع الشؾ بقدر ما في الإمكاف"أف يضع الأشياء جميعً 

لما ليا مف بالغ  ؛ي عند الغزاليالشؾ في التقاليد والعقائد الموروثة أحد أىـ جوانب البناء الشك  ىذا ويعد     
الإنساف، فيي الأفكار والمورثات التي تصاحب الإنساف طواؿ فترة زمنية ليست  لأثر في تكويف البنية الفكرية لدىا

أف مف استطاع  د الغزاليطاؿ بيا الزماف، ويع و كمماسا في نفا وتمكينً بالقميمة تبدأ معو منذ طفولتو، وتزداد رسوخً 
وقد كاف التعطش إلى " ، فيقوؿ: فقد انغمس في نعمة عظيمة مف الله تستوجب شكرىا الانفلات مف أسر التقاليد

مف الله وضعيا في جبمتي لا باختياري  وفطرةً  غريزةً  الأمور دأبي وديني مف أوؿ أمري وريعاف عمري درؾ حقائؽ
ولعؿ  ٜٕ."العقائد الموروثة عمى قرب عيد سف الصبا ت عني رابطة التقميد، وانكسرت عمىوحيمتي، وحتى انحم

كانت ىي محور الشؾ  لوؿ تمؾ المعتقداتوبياف مد وف الوقوؼ عمى أصؿ تمؾ الموروثاتعمى دفكرة التقميد الأ
دوف الوقوؼ عمى  سلامية وتدافع عنياالمورثات التي تتبناىا الفرؽ الإ حيث وجد في في تمؾ المرحمة عند الغزالي،

فيستخمص  ،عادة صياغتيا عف طريؽ صيرىا ليذىب خبثيا ويبقى صحيحياإحقيقة تمؾ المورثات أمر يحتاج إلى 
شريف إلى الآف، وقد منذ راىقت البموغ، قبؿ بموغ الع -ولـ أزؿ في عنفواف شبابي " ، فيقوؿ: منو الحؽ دوف سواه

سور، لا خوض الجباف أقتحـ لجة ىذا البحر العميؽ، وأخوض غمرتو خوض الجَ  -أناؼ السف عمى الخمسيف 
الحذور، وأتوغؿ في كؿ مظممة، وأتيجـ عمى كؿ مشكمة، وأتقحـ كؿ ورطة، وأتفحص عف عقيدة كؿ فرقة، 

وعميو فإف الغزالي قد انطمؽ  ٖٓ..".ومبتدع  لأميز بيف محؽ ومبطؿ، ومتسنف ؛وأستكشؼ أسرار مذىب كؿ طائفة
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 تمؾ الموروثات ثات التي تمسكت بيا كؿ فرقة مف الفرؽ محملًا و ؿ إلى اليقيف عف طريؽ البحث في المور و لموص
خضاعيا لمفحص  لموقوؼ عمى صحيحيا مف مبتدعيا، كؿ ذلؾ عف طريؽ الشؾ في ؛العقائدية تمؾ المورثات وا 

 .ٖٔ" مف نبض عميو عرؽ مف عروؽ التقميد فلا يصح لصحبتي "ولذا يقوؿ:  ؛لى اليقيفإيصؿ  حتى

مف تولستوي والغزالي في مراحؿ العمر الأولى مف خلاؿ الشؾ في المعتقدات  وعمى ىذا كمو فقد انطمؽ كؿ   
 في الفرؽباحثاً  نطمؽ مف نقطة الإيمافلغزالي عف شؾ تولستوي، فالغزالي اوالموروثات، لكف اختمؼ شؾ ا

ؿ إلى اليقيف. لكف تولستوي و يتمكف مف الوص ؛ حتىا حوؿ صحة معتقداتياناظرً  ،ا في موروثاتيامدققً  ،والمذاىب
يا، ولـ قمبو إلييا، فنفر منيا ولـ يرتض فرضت عميو تمؾ التقاليد والموروثات العقائدية فامتثؿ ليا مع عدـ اطمئناف

فقد  ،" وأدركت في أعماقي عدـ إيماني، فيقوؿ: متأخرة يستطع التعبير عف تمؾ الحالة إلا في مرحمة عمرية
انقطعت عف الصلاة وأنا في السادسة عشر مف العمر، وتحولت عف حضور الاحتفالات الكنسية ... قد طرحت 

ولذا يمكف اعتبار شؾ تولستوي مف باب عدـ  ٕٖ"ممتو في صباي وما برحت أؤمف بشيء.عني الإيماف الذي تع
في تمؾ المرحمة العمرية، حيث لـ يحاوؿ  الناس بعضف المعتقدات الدينية التي تصحب الاطمئناف والنفور م

يصؿ إلى مرحمة اليقيف النفسي لمعتقدات التي وجد فييا عدـ قبوؿ حتى تولستوي البحث عف البدائؿ لتمؾ ا
لتوجو سمة سائدة في ىذا ىذا ا عد  والاطمئناف لممعتقدات والموروثات، فقد اكتفي بالنفور وعدـ القبوؿ . كما يمكف 

الذي كاف تولستوي شديد التعمؽ بو حيث " تخمص العقؿ مف نفوذ صر وخاصة داخؿ المجتمع الأوروبي الع
 ٖٖ..".الكنيسة وآبائيا، ومف سمطة اللاىوت والإيماف الديني الساذج 

النفور مف لكف عمى الرغـ مف ذلؾ ظمت فكرة الإيماف الأعـ داخؿ نفس تولستوي، فمـ يأخذه ىذا 
أو بالأحرى  ،منت بإلوآ" قد ، فيقوؿ: يماف بوجود إلو تسيطر عميوالمعتقدات إلى مرحمة الإلحاد، بؿ ظمت فكرة الا

وحالة الشؾ التي ارتابت  ٖٗ"ا الإلو الذي لـ أنكر وجوده.ذولكف لـ أقدر أف أوضح شيئاً عف ى ،لـ أنكر وجود إلو
إلى فكرة اليدـ التاـ  ابتو حالة مف الشؾ لكنيا لـ ترتؽالذي أص ٖ٘تولستوي قريبة مف شؾ القديس أوغسطيف

ا في لحظة مف المحظات ف أوغسطيف لـ يشؾ أبدً إلممعتقد " فقد عانى أوغسطيف حالة مف الشؾ المذىبي، حيث 
، التي كاف يؤمف أنيا مصدر السعادة والطمأنينةا ىو البحث عف الحقيقة دائمً  ، وكاف ىمو الرئيسفي وجود الله

وعميو فإف ثمة تقارب بيف شؾ تولستوي  ٖٙ"ا عف إمكانية التوصؿ لممعرفة.س أوغسطيف أوؿ حواراتو دفاعً وقد كر  
 . وؿ إلى الإيماف ىو ما كاف يشغميـوشؾ أوغسطيف في مسألة الإيماف بوجود الله لكف البحث عف اليقيف والوص

أو لـ يجد مف التعاليـ والمعتقدات التي تشبع  ،لولى حقيقة الإإؿ و في الوص وعميو فإف تولستوي قد ضؿ الطريؽ
" إنني لـ أنكر المسيح ولـ أجحد تعاليمو، ولكف الحقيقة التي تدور ، فيقوؿ: قؿ وتيديو إلى طريؽ اليقيفالروح والع

النص  ر عنيا تولستوي في ىذاننا نعتقد أف تمؾ الحالة التي عب  والحؽ أ ٖٚ.عمييا ىذه التعاليـ لـ أعرؼ عنيا شيئاً"
ا لحالة مر بيا تولستوي ولـ يستطع إدراكيا إلا بعد فترة زمنية ليست بالقميمة، لكف في ووصفً  امتأخرً  اإدراكً  تكان
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نيا تحرر مف القيود الكنسية التي فرضت في تمؾ الفترة، ولـ تستطع إقناع الجانب : إحينيا نستطيع أف نقوؿ
فنفر منيا  ،معتقدات وعبادات لـ تستطع أف تغذي الروح وتقنع العقؿتولستوي، حيث وجد نفسو أماـ لدى  الوجداني

 إلى حياة مادية بعيدة كؿ حيط بو وبأقرانو في تمؾ الفترة، متحولاً أُ ا عف عاتقو إيماف المقمد الذي تولستوي واضعً 
 البعد عف حياتو الإيمانية التي بدأت معو منذ صباه .

 :الحياةتولستوي  لمبحث عن حقيقة  : طريقثانيًا

ا عف ذي مرحمة جديدة في حياة تولستوي تختمؼ عف مرحمتو السابقة، حيث تغيرت وجية تولستوي كمي  
قبؿ، فمع نفوره مف المعتقد الديني تحوؿ لمبحث عف الحياة  وحقيقتيا، وطريقو فييا معتمد عمى تجربة معطياتو 

 الفكرية التي يعتقد أنيا توصمو إلى حقيقة الحياة .

د تولستوي أف بموغ الكماؿ ىو ىدؼ الحياة ومرادىا، ففيو تيدأ الروح ويستكيف العقؿ، فحاوؿ الوصوؿ عتقحيث ا 
" عندما أفكر في ذلؾ العيد أرى أف كؿ الإيماف الذي كاف لي وكاف لو ، فيقوؿ: ماؿ، واتخذه قبمتو وعقيدتوإلى الك

ا عف حقيقتو إلى الكماؿ الذي لـ أكف أعرؼ شيئً  التأثير النافذ في حياتي كاف ينحصر في عقيدتي بإمكانية البموغ
ووجد فيو ضالتو، لكنو لـ يستطع أف  ،وعمى ىذا فإف تولستوي في تمؾ المرحمة قد اعتقد بالكماؿ ٖٛأو نتائجو"

فأخذ يتحسس المعطيات  ؟ـ الكماؿ الروحي والخمقيأىؿ ىو الكماؿ المادي والمعنوي  ،يدرؾ مراده مف ىذا الكماؿ
ؿ إلى الكماؿ و لاجتماعية المحيطة بو لعمو يصؿ إلى حقيقة الكماؿ. فكانت أولى خطواتو ىي الوصالحياتية وا

" قد جربت الوصوؿ إلى ، فيقوؿ: ذ بيده نحو الكماؿ المنشودالفكري، حيث اعتقد بأنو مف أعظـ الوسائؿ التي تأخ
ا واضعً  ،رادتيإ لإنماء قوة ويلًا الكماؿ الفكري ودرست كؿ ما بمغت إليو قوتي مف مواضيع الحياة، وجاىدت ط

لاـ الاختيارية، وكنت ي عمى الصبر واحتماؿ المشقات والآدت نفسلنفسي قواعد لمعمؿ بيا بدقة وصرامة ... وعوّ 
رحمة كاف ولعؿ تولستوي في تمؾ الم  ٜٖ.أنظر إلى جميع ذلؾ نظرتي إلى أعظـ وسائؿ البموغ إلى الكماؿ المنشود"

رضاء الناس عنو، فيو كماؿ  المجتمع إلى الفرد ومدى ساس عمى نظرةالذي يعتمد في الأيستيويو الكماؿ الشكمي 
ىري يعتمد عمى الشكؿ الخارجي مع إىمالو لمكماؿ الروحي الذي يأخذ صاحبو إلى الراحة والاطمئناف، وىذا ما اظ

ات الكماؿ وأضعفو في وىو أقؿ درج ،أدركو تولستوي بعد ذلؾ حيث وصؼ ىذا النوع مف الكماؿ بالكماؿ الأدنى
وفي بداءة عممي كنت أعتقد أف الكماؿ الأدنى ىو غايتي الرئيسية، "، فيقوؿ: تحقيؽ مراد النفس ويقيف العقؿ

وعميو فقد تحولت وجية    ٓٗ"اء الكماؿ العاـ في جميع الأعماؿ.ور  كنني لـ ألبث أف وجدت نفسي ساعيًاول
عماؿ، لكف عمى الرغـ مف ذلؾ د الوصوؿ إلى القمة في كؿ الأينش تولستوي في بحثو عف الكماؿ نحو كماؿ عاـ

عف روح الإيماف، وىو كماؿ تظؿ فيو الروح مشتتة حائرة بعيدة  اأجوؼ بعيدً  ظؿ كماؿ تولستوي الذي ينشده كمالاً 
لله، بؿ بالكماؿ أماـ " إنني لـ أرغب في الكماؿ أماـ نفسي أو أماـ ا: عف اليقيف، وىذا ما عبر عنو تولستوي بقولو
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" فرغبتو  ، وبعده عف الجانب الروحي،ولعؿ ىذا كاف السبب في تخبط تولستوي في الحياة المادية ٔٗ"جميع الناس.
ماف الذي يربطيا يرد الروح مف أسمي أمانييا وىو الإفقد ج  ٕٗفي الشيرة كانت تقضي عمى كؿ صلاح في فكره"

لما خمقت منو، فييبيا اليقيف الذي  مماثلًا ا لارتباط بو يخمؽ لمروح عالمً فالصمة بالله وا ،منو بأصميا الذي نشأت
عف باحثاً   الاستفادة منيايحيط الروح بالاطمئناف واليدوء. وعمى ىذا فقد اتجو تولستوي نحو الحياة المادية محاولاً 

" ، فيقوؿ: توي في أعيف الناسلفكرة الكماؿ الأدنى الذي كاف يمتمسو تولس اجانب متعتو منيا، ولعؿ ىذا كاف ناتجً 
عميو ردح حتى تحوؿ إلى رغبة في الحصوؿ  ؿ في عيوف جميع الناس لـ يمضِ ولكف ىذا الشعور بمحبة الكما

لمفكر  اولعؿ ىذا كاف تطورً  ٖٗ"ا يكوف مف الشيرة والثروة والمجد.عمى قوة ليس لمناس مثميا، والبموغ إلى أقصى م
انب الإيماني الفكرة المشوشة عند تولستوي وبعده عف الج .ذ بحثو عف الكماؿالمادي الذي سعى إليو تولستوي من

نحو الحياة المادية التي استيوتو بسمطانيا وزخارفيا، فسيطرت الحياة المادية عمى قمبو وطغت  الروحي دفعتو دفعًا
" فقد رغبت مف فيقوؿ:  ،عمى بواقي الايماف داخؿ قمبو، وساعده في ذلؾ تمؾ الحياة المطرفة التي كانت تحيط بو

ا منفردًا في ، وكانت لي أىوائي الجامحة، وكنت وحيدً كنت صغيرًاا. ولكنني أعماؽ قمبي في أف أكوف صالحً 
جانب مادي جعؿ ا بومحاطً  اوعمى ىذا فإف فيـ تولستوي لحقيقة الكماؿ كاف مشوشً  ٗٗ"تفتيشي عف الصلاح.

" كانت أسمي مراتب الأخلاؽ الصالحة في عقيدتي منحصرة : بالتبعية، ولذا يقوؿ مدركاتو لمقيـ والأخلاؽ مشوشةً 
ـ رس ماولعؿ ىذا  ٘ٗ.في الطموح، ومحبة القوة، والحصوؿ عمى الربح، والكبرياء والغرور، والغضب والانتقاـ"

يفكر إلا في ىذه " فكاف تولستوي أوؿ الأمر لا  ،انعكس بدوره عمى أعمالو الأدبيةملامح الفكر عند تولستوي و 
وعمى ىذا فيمكف القوؿ أف حالة النفور والتحرر مف ٙٗالحياة الدنيا، ولا يمتد بصره إلى ما وراء الواقع المحسوس" 

س بالحياة المادية التي فتمب   ،طرحتو عمى جانب مغاير لذلؾ تي سعي إلييا تولستوي منذ طفولتوالتعاليـ الكنسية ال
يدركيا تولستوي في  لـة بمذة زائمةخلاؽ حياة نفعية محاطجعمت مف الفضائؿ والأالأشياء حتى غيرت رؤيتو تجاه 

" قد قتمت ر عف استياء مف تمؾ الفترة، فيقوؿ: بوصؼ يعب واصفًا إياىاستطاع التعبير عنيا بعد ذلؾ حينيا، لكنو ا
ت الأمواؿ الكثيرة التي وأنفق  كثيرة بالمقامرة،الكثير في الحرب، وبارزت الكثيريف لأفقدىـ حياتيـ وخسرت أموالاً 

ولعؿ الحياة المادية التي  ٚٗ."مف سبؿ الفسؽ والدعارة إلا سمكتو بأعراؽ الفلاحيف... ولـ أترؾ سبيلًا  وصمت إلى  
أحاطت بقمب تولستوي لـ تمكنو مف إدراؾ الجانب المظمـ مف تمؾ الأفعاؿ في حينيا، فكاف يعتقد بسمو تمؾ 

ىداؼ التي سعي تبعية فقد تغيرت الأ، وبالف يجنيو مف ثمارىا في أعيف الناسا لما كاالأخلاؽ وعمو مكانتيا نظرً 
" وفي ىذه المدة بدأت بالكتابة التي لـ يحممني ، فيقوؿ: مادية نفعية افكانت أىدافً  ،إلييا مف وراء تمؾ الأفعاؿ

خفي الصالح وأظير الشرير أف ا أنفسي مضطرً  ... كنت أرى ومحبتي لمربح، والشيرة الكاذبة ،عمييا سوى غروري
يا مف الطموح إلى الأكمؿ لأخفي ما في ؛في كؿ ما أكتبو. ىكذا فعمت. وطالما قضيت الميالي أحارب أفكاري

المادي  مت الجانبف تمؾ الفترة مث  إ :وعميو فيمكف القوؿ ٛٗ".الذي كاف بالحقيقة ضالة أحلامي الحقيقية والأفضؿ
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وتحولت مع تمؾ الحقبة وجية  ،خلاؽ لديوؿ مفيوـ القيـ والأالذي بد  النفعي في حياة تولستوي، ذلؾ الجانب 
تولستوي الاعتقادية مف نفور وتحرر مف المعتقدات الدينية إلى النفعية الحسية التي تيدؼ إلى نتائج حسية 

اً إلى البحث الديني الخالص، ولـ يفكر قط " فمـ يجنح يوم ،سواء عمى الصعيد الشخصي أو الاجتماعي ،ممموسة
نما كاف يعنى في فنو قبؿ كؿ شيء بعناصر الحياة الممموسة القريبة، لا بمعانييا الغامضة  لمجرد التفكير، وا 

 .ٜٗالبعيدة"

ىذا وقد ظؿ تولستوي عمى ىذه الحالة فترة زمنية ليست بالقمية، ثـ فتحت لو رحلاتو وجولاتو بيف البمداف 
عف تمؾ النظرة المادية التي حطت  اا جديدة نحو رؤيتو إلى الحياة وحقيقتيا، لكنيا لـ تختمؼ كثيرً فاقً آ الأوربية

مف ألواف المادية الجوفاء آخر  ابركابيا عمى فكر تولستوي في حقبتو السابقة، حيث مثمت تمؾ الفترة الجديدة لونً 
ا لأىداؼ ومعطيات جديدة استيوت تولستوي وفقً لكنيا صبغت بصبغة  ،البعيدة كؿ البعد عف الإيماف الروحي

وعندما بمغت السادسة والعشريف مف العمر ذىبت إلى بطرسبورغ في نياية الحرب، وىناؾ تعرفت ، فيقوؿ: "جديدة
واف الكتابة ولستوي واختلاطو بموف جديد مف أػوعميو فإف تجوؿ ت ٓ٘بكبار المنشئيف والكتاب في تمؾ الأياـ "

د لنفسي ، فيقوؿ: " وقبؿ أف أجنافذة جديدة نحو المادية النفعية نقمت عميو بالاختلاط والمجاورةوالأفكار فتح لو 
فرصة لدرس المحيط الذي جئت إليو وجدت أف عادات الكتاب وأطوارىـ في تمؾ المدينة قد لزمتني، وصارت 

ولعؿ التطور الذي  .ٔ٘لحياة"ا عمى كؿ آمالي وجيادي في سبيؿ الكماؿ في امبرمً  قضاءً  ا مف حياتي، وقضتجزءً 
نحو المادية المطرفة البعيدة ا لحؽ بفكر تولستوي في طريقو لمبحث عف الحياة قد تحوؿ لمرحمة أشد خطورة وتعقيدً 

في كيفية الاستفادة مف المادية النفعية التي ا عف الإيماف الروحي، فعمى الرغـ مف كوف المرحمة السابقة أشد وضحً 
نحو مادية جوفاء تبعد كؿ البعد عف فكرة ا وسعيً ا تولستوي، إلا أف تمؾ المرحمة كانت أشد تعقيدً أفعاؿ ا ترجمتي

الإيماف، حيث تحوؿ الإيماف إلى الإيماف بالنفس وكبرياء الذات الذي تمثؿ في تمحور الحياة حوؿ التطور الناشئ 
صبغوف أفكار الناس بصبغة حددىا المفكر ف و الكتاب الذيف يمثؿ نقطة الانطلاؽ فيو ىـ المفكرو فييا، والذي ي

" وكانت لرفقائي الكتاب في ذلؾ العيد نظرية في الحياة خلاصتيا: أف ، فيقوؿ: أو الكاتب دوف إدراؾ حقيقتيا
ف القوة الفعالة في أحداث ىذه التطورات مستمدة منا نحف المفكريف... لذلؾ أالحياة نشوء لا حد لتطوراتو، و 

وعمى ىذا   ٕ٘ياة كمفكريف فنانيف وشعراء أف نعمـ الناس، ونصبغ أفكارىـ بصبغة أفكارنا"ينحصر واجبنا في الح
 قبولو بيا كاف ىا الحقيقي وعرضيا عمى العقؿ ومدىفإف جوانب المعرفة التي تنقؿ إلى الناس دوف تحديد مصدر 

ار والمعتقدات كاف ىو الدارج المفكر وكونيا المحددة للأفك فالتمحور حوؿ الذات لدى ،ه المرحمةليذ علامة مميزة
 ، ولكنني كنت أقبض أجرة عمى" كتبت وعممت مالـ تكف لي أقؿ معرفة بو، فيقوؿ: في حقبة تولستوي الثالثة

، لكف بطبيعة الحاؿ ولكوف الحياة يفوعميو فيي استمرار لمحياة المادية النفعية ولكف بشكؿ ولوف جديد .ٖ٘عممي "
صاحبيا نحو التردي والتدني الروحي، فتخمؽ لديو حالة مف الريبة والشؾ  روحي تدفعلبعيدة عف الإيماف الالمادية ا
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ولعؿ حالة  ٗ٘" بدأت أشؾ في عصمة ىذه العقيدة فعمدت أفحصيا وأدرسيا بأوفر دقة وفطنة": يقوؿ تولستوي
حوؿ الحياة الشؾ التي ارتابت تولستوي جعمتو يدقؽ بحثو حوؿ رجاؿ تمؾ المرحمة التي استمد منيـ نظريتيـ 

ساحقة بينيـ رجاؿ أردياء لا بعد الدرس الطويؿ أف الأكثرية اللدى  " فثبت :، ثـ خمص تولستوي إلى قولووتطورىا
ولعؿ ىذا البحث الدقيؽ قاـ بو تولستوي حوؿ تمؾ المرحمة قاده  ٘٘.ولا صلاح في حياتيـ " ،لأعماليـ قيمة

 ىو ماو  ،لمحديث لأوؿ مرة لمربط بيف قيمة الفعؿ وناتجو التي تقود بالتبعية إلى مسألة الصلاح والفلاح في الدنيا
ا كانت بداية ميوىو مبدأ إيماني يربط بيف قيمة العمؿ والأثر الناتج ليذه القيمة، ولع ،يرسـ حياة الفرد بعد ذلؾ

" حينئذ يئست مف الإنسانية ومف نفسي، وأدركت أف ذلؾ  :لممحة إيمانية تيفو نسماتيا داخؿ نفس تولستوي فيقوؿ
ولعؿ ىذا البدايات الأولى لانطلاؽ  ٙ٘ا"ا عميقً لـ يكف إلا وىمً  –يقصد الإيماف بنشوء الحياة وتطورىا  –الإيماف 

والتعمؽ بالدنيا وماديتيا، إلى مرحمة البحث عف اليدؼ مف الحياة تولستوي مف مرحمة التمحور حوؿ الذات 
 البشر .لدى  والتحوؿ لمربط بيف الحياة الأولى والثانية

حداث يف وفيـ حقيقة الحياة، بؿ ظمت الأاليق ىلإلكف عمى الرغـ مف ذلؾ لـ يستطع تولستوي الوصوؿ 
دراؾ حقيقتيا، وفي ىذه ا  استكشافو لمفيوـ الحياة و والمجريات الاجتماعية تطرح عميو معطيات جديدة في طريؽ 

ىي خطواتو الجديدة  لتحقيؽ الكماؿ العاـ الذي ينشده المرة كانت قبمة تولستوي نحو المدنية والتقدـ كأحد الوسائؿ
ولعؿ الحياة الاجتماعية التي عاشيا تولستوي بعد سفره لأوروبا كنت المحددة  .في طريؽ بحثو عف حقيقة الحياة

  فعالاً با، وتعرفي بعظماء مفكرييا وعممائيا، عاملًا و " وكانت حياتي في أور : يقوؿ تولستوي ،طار تمؾ المرحمةلإ
 اذلؾ إلا لونً  وما نرى ٚ٘".عمى تأييد عقيدتي بإمكانية الوصوؿ إلى الكماؿ العاـ ... وىـ يعبروف عنو بكممة التقدـ 

ا عف طريقو الذي ينشده في وما كانت تزيده إلا بعدً  ،تولستويلواف المادية الحسية التي غرؽ فييا أمف آخر 
أطوار المادية التي لا تغني  مففالمدنية والتقدـ ما ىي إلا طور  ،البحث عف حقيقة الحياة والوصوؿ نحو غايتيا

نساف ر نحو الإا في الفكجديدً  اتوجيً  ٛ٘بالضرورة عف الإيماف والاعتقاد الروحي، وقد مثؿ عصر النيضة الأوربية
ا بالإنساف، ومف ىذه الحقيقة استمدت الحركة الثقافية الجديدة اسميا، " فأصبح مفكرو عصر النيضة أكثر اىتمامً 

" وقد  دـ والمدنية قد تأثر بو تولستوي،نساف والاىتماـ بالتق.  وعميو فإف التوجو نحو الإٓٙ" ٜ٘وىو النزعة الإنسانية
ولعؿ ىذا الاعتقاد الذي غمؼ فكر تولستوي  ٔٙ.حقيقي بذاتيا" معنىمة ذات اعتقدت في ذلؾ الوقت أف ىذه الكم

با في ىذا التوقيت، فحجبت بيف إدراكو لحقيقة و مسبوقة في الحياة المدنية في أور الغير تو إليو تمؾ الطفرة دفع
و مة إيمانداخؿ نفس تولستوي مف مرحالتقدـ، لكف ظؿ جانب وجدني عاطفي الحياة التي تسمو فوؽ المدنية و 

" لكف عواطفي دوف أفكاري كانت ، فيقوؿ: و لرفض فكرة كوف المدنية والتقدـ يمثلاف غايتو نحو الكماؿ العاـيدفع
تثور في ظروؼ نادرة عمى خرافات ذلؾ العصر وأوىامو التي تقود الناس إلى تجاىؿ جيميـ المذيب لحقيقة الحياة 

وعمى ىذا فإف تمؾ النفحات الروحية التي عبر عنيا تولستوي بالعاطفة لـ تستمر معو بشكؿ دائـ نحو نقض  ٕٙ."
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خرى، فالأحداث والوقائع قد تغير مف ا مع بعض العوامؿ الأمساعدً  بؿ مثمت عاملًا  ،عقيدتو في التقدـ والمدنية
 اا، فقد مثمت حقيقة الموت تغيرً ا وروحيً ميا عقميً ة ولا تجد ما يدعخاصة إذا كانت ىش  ، منظورنا تجاه المعتقدات

وفي أثناء إقامتي في باريس أظير "، فيقوؿ: في فكر تولستوي نحو المدنية والتقدـ وكونيما غايتو نحو الكماؿ العاـ
ولـ تكف تمؾ الواقعة ىي الوحيدة التي أثرت  ٖٙ.لي منظر إعداـ أحد المجرميف ضعؼ اعتقادي الوىمي بالتقدـ "

فقد كاف لموت أخيو بالغ الأثر في لفظ عقيدة التقدـ والمدنية مف معتقد تولستوي وكونيا تمثؿ  ،عقيدة تولستويفي 
غاية عامة نحو تحقيؽ الكماؿ العاـ فيقوؿ :" وىناؾ حادثة أخرى أظيرت لي نقصاف الرأي القائؿ بضرورة اتخاذ 

وعميو فقد بدأت عقيدة الإيماف بالتقدـ  ٗٙ.ي موت أخي "أما الحادثة في ،لمحياةا ية ىذه نظامً معقيدة التقدـ الوى
تمفظ أنفاسيا الأخيرة في فكر تولستوي، لكف عمى الرغـ ذلؾ  لمكماؿ العاـ وحقيقة لمحياة والمدنية وكونيما غايةً 

لاحيف كموف فأخذ تولستوي بتعميـ أبناء الريؼ وأولاد الف آخر، لكنو اتخذ شكلًا  ،بفكرهةً ظمت بقايا ىذا الاعتقاد معمق
" وفي ىذه الحالة كنت أشتغؿ ثانية باسـ بالتقدـ، ولكنني في ىذه المرة كنت أنظر بروح ، فيقوؿ: مف ألواف التقدـ

ترافقو الحرية والعقؿ،  فإف التقدـ يجب أ :الفاحص الناقد إلى الأسس التي يقوـ عمييا صرح التقدـ. فقمت لنفسي
الفلاحيف ماء الحرية باختيار الطريؽ الصحيح التي تلائميـ لمبموغ إلى ولذلؾ يجب أف يعطى أبناء الريؼ وأولاد 

في فكر تولستوي نحو عقيدتو في التقدـ، حيث  انوعيً  اولعؿ ىذه الحالة مثمت تقدمً  .٘ٙالتقدـ الذي يحتاجوف إليو"
ربط تولستوي بيف التقدـ والأثر الممموس المتروؾ مف الفعؿ تجاه طائفة معينو تنقصيا ىذه الخدمة، ولعميا كانت 
المرة الأولى التي يقدـ عمييا تولستوي في فعؿ أعماؿ طيبة ذات أثر ممموس عمى الغير دوف النظر لنتائجيا 

التقدـ في نظر تولستوي إلى  مربح أو الشيرة . وعميو فقد تحوؿجنيو مف خمفيا مف ثمار تيدؼ لالمادية وما ي
وكاف ىو نفسو يعامميا  ،في تمؾ الفترة الزمنية ا( تمقى اضطيادً ا عمى فئة )العماؿ والفلاحيفأعماؿ جميمة تترؾ أثرً 

 مف قبؿ بشيء مف الكبر والتعالي . 

وببيتو وزوجتو ا فشغؿ بعممو حينً بيف تطوراتيا الاجتماعية،  متنقلًا  لحياة،بيف دروب اا ظؿ تولستوي متقمبً 
كانت لحظة فارقة في حياة تولستوي، وىو التطور الذي انتقؿ مف التمحور حوؿ الذات إلى حتى  أخري،ا أحيانً 

ة وترسـ طريقو ولعؿ المحظة الفارقة في حياة المفكر التي تعيد صياغة حياتو الماضي ،البحث في الوجود وغايتو
" شعرت بتطور غريب في حياتي، فكنت أرى نفسي في حيرة، لا : فيقوؿ تولستوي عف ىذا التطور ،تآفيما ىو 

وكأف كؿ الحياة السابقة  .ٙٙعرؼ كيؼ أقدر أف أعيش، ولا ماذا أعمؿ في حياتي "أأدري كيؼ أتخمص منيا، لا 
فوجد تولستوي نفسو أماـ سؤاؿ حتمي  ،يف لو سبيؿ حياتوواعتقادات تولستوي لـ تستطع أف تخرجو مف حيرتو أو تب

بصوتو الراعب  أماـ عيني سوى شبح قاتـ يردد عمي   " ولا أجد، فيقوؿ: لـ يجد في حياتو المادية النفعية إجابة لو
ؼ مواجيا ذاتو إف تولستوي وق :وعمى ىذا نستطيع القوؿ ٚٙلماذا تعيش ؟ وما ىي الغاية مف حياتؾ ؟ ": قائلا

جانب الروحي الذي وىي المرة الأولى التي ينتبو فييا تولستوي لم ،ا في طريؽ بحثو عف الإيمافبسؤاؿ تأخر كثيرً 
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الطويمة التي غمب فييا جانبو المادي عمى جانبو الروحي، فقد " أصيب بصدمة نفسية مفاجئة،  أىممو طواؿ رحمتو
، ويطمئف ليا يمتمس لو دعامة تسنده فلا يضطربنو، وأخذ مف ىو واىتز ليا كيا ،صدمة ارتعدت منيا فرائصو

ماـ مرحمة جديدة ترسخ لخطوة فعالة تجاه وصوؿ تولستوي إلى ننا أإ :وعميو نستطيع القوؿ .ٛٙفلا ييوي " اإليي
 .الإيماف

 :خطوات تولستوي نحو الإيمان: اثالثً 

ى حقيقة الوصوؿ إلوصؿ طريؽ تولستوي في رحمة بحثو عف الكماؿ العاـ إلى خطوات متقدمة نحو 
أماـ سؤالو المحير حوؿ غايتو مف الحياة، حيث " حمت ىذه الأزمة النفسية بتولستوي وىو في  الإيماف، حيث وقؼ

نحو الخمسيف مف عمره، وىي أزمة لا نستطيع أف نصفيا، ولا نستطيع أف نردىا إلى سبب بعينو، فقد كاف الرجؿ 
ا، ووصؿ لحالة رض زرعً . لكف وصؿ بو الحاؿ أف ضاقت بو الأٜٙيعيش عيشة لا تؤدي في ظاىرىا إلى الضيؽ"

، ، فيقوؿ: مف اليأس ظف أف المخرج منيا ىو الانتحار، وترؾ الحياة " كانت فكرة الانتحار تخطر لي في كؿ يوـ
"  ،ا أخرىوتجاىميا أحيانً  ،ا تلاشييا عف طريؽ الانشغاؿ عنيا حينً لكنو قاوـ تمؾ الفكرة محاولاً   .ٓٚبؿ كؿ ساعة"

ولعؿ حالة الشؾ التي حمت  .ٔٚا يدفعو إلى التبرـ والضجر"ظاىرً  د ىذا أف نمتمس سببًاوأصبح مف العسير بع
" غمرني تأمؿ : يقوؿ ديكارت ،ت عمى كثير مف الفلاسفة مع اختلاؼ تنوعاتيـ وأىدافيـ الفكريةبتولستوي قد حم  

 . لكفٕٚ لحميا " مف نفسي، ولا أف أجد مع ذلؾ سبيلًا البارحة بفيض مف الشكوؾ ، لـ يعد باستطاعتي أف أمحوىا 
" ، فيقوؿ: ؿ إلى إجابة تروى اشتياقو لفيـ حقائؽ تمؾ الأشياءو  الوصظؿ سؤالو المحير يدور في خمده محاولاً 

وعمى ىذا   .ٗٚلممسائؿ الخطيرة التي كانت تعذبني" البشرية أنشد إيضاحًا ٖٚولذلؾ عمدت إلى جميع فروع المعرفة
تولستوي بالبحث  ا ضالتو نحو اليقيف، وفي سبيؿ سعيى تولستوي إلى فروع المعرفة لعمو يجد في أحدىفقد سع

" وجدت أف المعرفة تجاىو تنقسـ ، فيقوؿ: داخؿ المعرفة البشرية عف إجابة لسؤالو، قسميا تولستوي إلى قسميف
في القسـ السمبي ولا في أثر ليا أما الجواب عمى قضايا الحياة فلا : قسـ سمبي وقسـ إيجابي: إلى قسميف
"قرر أف المعارؼ  بشرية قريب مف موقؼ الغزالي الذيولعؿ موقؼ تولستوي في نقضو لممعرفة ال  .٘ٚ"الإيجابي

لأنيا لا تخمو مف الأماف، بؿ ىي خادعة للإنساف،  ا؛ا حقيقيً الحسية جميعيا غير يقينية، ولذلؾ لا تمثؿ لو عممً 
نطمؽ الكف الفرؽ بيف الغزالي وتولستوي أف الغزالي  .ٙٚعمييا" ، واعتمادهلارتباطو بيا ؛ويشاركيا في خداعو الوىـ

عف باحثاً  مف الإيماف وبحث عف الوسائؿ التي تحقؽ لو اليقيف مع تحصنو بالنص الإيماني، لكف تولستوي انطمؽ
مف  اتولستوي مف المعارؼ قريبً ا بيف تقمبات المعرفة البشرية، كما يعد موقؼ الإيماف دوف حماية فوقع متخبطً 
 . ٚٚحيث قرر ديكارت " أف يعتبر كؿ ما عرفو عف طريؽ الحواس ىو باطؿ" ،موقؼ ديكارت مف المعرفة الحسية
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ا تجاىيا، وعمى الرغـ مف إدراؾ تولستوي لعجز المعرفة البشرية أماـ تمؾ التساؤلات، إلا أنو سعى جاىدً 
فبحث فيما أطمؽ عميو شريعة  ،ثناياىا، فكانت بدايتو مع معتقداتو القديمة عف غايتو فيباحثاً  ا في دروبيا،مفتشً 

" كنت أعتقد أف شريعة نموي ىذه ىي بعينيا شريعة الوجود، وىي ، فيقوؿ: ا منو أنيا تمثؿ شريعة الوجودالنمو ظن  
الحية والتي لاحظ أثرىا فكرة النمو التي تفسر الماديات عد  تولستوي وعميو فقد  .ٛٚكافية لإيضاح معنى حياتي "

بينو وبيف  المحياة يستطيع أف يفسر مف خلالو تمؾ التساؤلات التي مثمت عائقً  افي جسده تستطيع أف تكوف قانونً 
" فرأيت أف شريعة ، فيقوؿ: الاستمتاع بحيتو، لكنو سرعاف ما اكتشؼ عجزىا عف بياف تمؾ المحيرات داخؿ نفسو

ا ولا يمكف أف تكوف موجودة قط...وأدركت بعد الدرس والفحص أنو يستحيؿ يئً النمو ىذه لا يمكف أف توضح  لي ش
 ،أف يجد فييا إجابة لسؤالو مى ىذا فقد فشمت معتقدات تولستويوع ٜٚأف توجد في الوجود شرائع لمنمو الدائـ "

باحثاً  اتجو إليياظؿ يبحث في فروع المعرفة لعمو يجد ضالتو، فاتخذ مف العموـ قبمتو و ، و ا مع سؤالووظؿ متعايشً 
" فالعموـ الطبيعية والعموـ النظرية سواء تجاه قضية ، فيقوؿ: لو، لكنو وجد نفسو أماـ عجز جديدعف جواب لسؤا

لأف اىتماـ أصحابيا بمباحث خارجة عف دائرة إدراكيـ يجعؿ آرائيـ مف ىذا القبيؿ كثيرة الغموض، ممتمئة  ؛الحياة
خرى في تحديد مدلوؿ يا ظمت حائرة ىي الأيْ ولعؿ العموـ بشق   .ٓٛبالأغلاط الفاضحة، والمتناقضات المضحكة"

، فيقوؿ: ات وتحولت إلى تساؤلات أكثر تعقيدً ادت حدتيا مع مرور الوقز للأسئمة التي طرحت أماـ تولستوي، والتي 
عوه أماـ الذي وض و ما مف جواب لسؤاليأنأخيرًا  مف الجيود الكثيرة، أوضحت " عمى الرغـ ما بذلو فلاسفتيا

وأماـ ىذا العجز الذي تحسسو تولستوي في تمؾ العموـ توجو إلى  .ٔٛوصعوبة مف قبؿ" عيني بصورة أكثر تعقيدًا
د الحقيقة ويغوص لجنة الفمسفة لا عف لذة طبيعية في التأمؿ أو عف نشُ " فكاف يَ  ،ف غايتو فيياعباحثاً  الفمسفة

" رأيت ، فيقوؿ: لـ يجد لدييا الجديد أكثر مما قدمو ىو لنفسو . لكنوٕٛتشوؽ عقمي، ولكنو أراد أف يتقي اليأس"
 تي أبحث عنيا لـ تقدر أف تقدـ لي سوىالبحث عف المسائؿ الأيضا أف الفمسفة، التي قد تكوف غايتيا الأولى في 

ا أكثر مما توصؿ وعميو فإف الفمسفة قد وصفت حالة تولستوي ولـ تقدـ جديدً  .ٖٛالجواب الذي قدمتو أنا لنفسي "
ىما ، " فالفمسفة والعمـ كلاا بأف تمؾ العموـ لا تستطيع خوض غمار تمؾ المسائؿإليو مما أعطي تولستوي انطباعً 

وأما تمؾ الحالة التي أصبح عمييا تولستوي بدأ يدرؾ أف فكرة العجز أصبحت ثمة  .ٗٛغاية" لـ ينتييا بو إلى
اؾ أف ذ " وقد عرفت إذ، فيقوؿ: حيث ضمت بو السبؿ بيف دروب المعرفة البشرية ،مشتركة بيف كافة فروع المعرفة

عجزىا الكامؿ عف الإجابة  -الوضوحبمؿء -التأمؿ فييا، ولكنيا كانت تظير  فروع المعرفة ىذه لذيذ درسيا، شيؽ
" فالسياحة في حقوؿ المعرفة البشرية  ،وقد أيقف تولستوي عجز فروع المعرفة أماـ تساؤلاتو .٘ٛعمى مسائؿ الحياة"

نما زادتو تعاسة وبؤسً  ،لـ تقتصر عمى شفائو مف بؤسو  ،لمثؿ تمؾ التساؤلات . لأف فروع المعرفة لـ تتصدٙٛا "وا 
" ولكننا نعرؼ قبؿ ذلؾ أننا لف نيتدي إلى الجواب المنشود عمى أسئمتنا المتعمقة بالحياة ؿ: ، فيقو بؿ تعرض عنيا

وأماـ تمؾ الحقائؽ التي  .ٚٛوتعرض عنيا كأف لا وجود ليا" ،ف فروع ىذه المعرفة تتجاىؿ قضية الحياة؛ لأنفسيا
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تستريح النفس وييدأ الوجداف، تى ح توصؿ إلييا تولستوي في سبيؿ بحثو عف أجوبة تريح قمبو وتجمب لو اليقيف
نور لا في  " لـ أجد لي ممجأً ، فيقوؿ: تيديو في ضالتو ولا ترشده دنيتو أف فروع المعرفة لا اأصبح تولستوي مدركً 

التي كانت تقودني كؿ خطوة  توحة أمامي، ولا في ظممة الفمسفةالتي كانت سبميا مف العموـ الرياضية والطبيعية
ف في و ولف يك أخيرًا أنو لـ يكفلدى  إلى أف ثبت وأ، ومف المظمـ إلى الأكثر ظلامًاالأسفييا مف السيئ إلى 

 ،أف الوجود لا يمثؿ سوى حمقة مف حمقات حياتوأخيرًا  وعميو فإف تولستوي أدرؾ .ٛٛالوجود شيء مما أفتش عنو "
 ىو نفسو لا يمثؿ حقيقة فيو. فالجزء لا يستطيع أف يعبر عف كؿ   ،ولا يمكف أف يكوف فيو جواب شاؼ يرتضيو

ا ييدي الحيارى رشادً إوعميو فقد غير تولستوي وجيتو نحو الحياة نفسيا لعمو ييتدي مف خلاليا ويجد فييا 
" وبعد أف فشمت في الاىتداء إلى ضالتي في المعرفة والعمـ والفمسفة شرعت أنشدىا في الحياة نفسيا،  :فيقوؿ
لاحظ كيفية معيشتيـ، وموقفيـ تجاه أفبدأت أراقب الرجاؿ الذيف مثمي، و  ،يف بي أف أجدىا في الناس المحيطمؤملًا 

وعمى الرغـ مف ىذا التوجو الجديد  الذي سعى إليو تولستوي نحو . ٜٛالسؤاؿ الذي حيرني وقادني إلى اليأس"
 ،ء مف حياتووكؿ نوع قد شغؿ نفسو بجز  ،البحث عف إجابة عمى تساؤلاتو إلا أنو وجد الناس عمى دروب وأنواع

، وطالما كانت واضحة " إف رؤية بطلاف الحياة سيمة جدًا:، فيقوؿولـ يشغؿ نفسو بالبحث عف اليدؼ مف حياتو
لأبسط البسطاء. ولكف الناس عاشوا وما زالوا يعيشوف في كؿ ساعة. ولكف لماذا يعيش الناس، ولا يفكروف في 

ـ يجد في الحياة نفسيا المتمثمة في حياة أقرانو والمحيطيف بو وعميو فإف تولستوي ل ٜٓصوابية الحياة التي يحيونيا"
بينيـ وبيف فيـ غاية وجودىـ في الحياة، وأماـ كؿ تمؾ الحالات التي  ا لانشغاليـ بأمور حالتا لتساؤلاتو نظرً جوابً 

وجد تولستوي نفسو أماـ حقيقة تنير لو نياية  ي ولـ تستطع ىدايتو في طريؽ بحثوسجمت عجزىا أماـ تولستو 
 ، " فأخذ يمتمس طريقًايماف الذي ظؿ تولستوي يبحث عنو طيمت حياتوؿ وىو الإو الطريؽ وتخبره بقرب الوص

فالحيرة والشؾ الذي ظؿ فيو تولستوي طيمة حياتو،   ٜٔا لنفسو الحائرة كي يعيد إلى روحو دعتيا وطمأنينتيا "وىدفً 
، فيقوؿ: عف إجابة شافية لروحو العميمة في كافة نواحي الحياة ولـ يجدىا بدأ يتحسسيا في الإيمافالذي بحث ىو و 

جد  إلى التسميـ بأف وراء المعرفة العقمية، التي كنت أعتقد أنيا المعرفة الحقيقية الواحدة، وُ " وجدت نفسي محمولاً 
عد الناس عمى الغبطة و، وىو الايماف الذي يسامف المعرفة لا سمطاف لمعقؿ عميآخر  وجد في كؿ إنساف نوعويُ 

مف التسميـ بأف الأيماف وحده منح الإنساف جوابات معزية عمى مسائؿ الحياة، وميد  في الحياة... ولـ أجد بد ا
ا للإيماف الذي وجد فيو ضالتو ىتدي مؤخرً عميو فإف تولستوي قد او   ٕٜأمامو العقبات الحائمة دوف سعادة حياتو"

ا أملأ بو قويً  : الميـ ىبني إيمانًاوماؿ إلى القمب، ودعا الله قائلا ،عنو العقؿ ر  وَ ا لمبحث عنو. " فازْ رً وسعى كثي
وأزاؿ مف طريقو كافة العقبات التي  و حياة تولستوي إلى حياة ذات معنىً،وتحولت مع ٖٜقمبي، وأىدي إليو غيري"

لحياة، وبو نفيـ معانييا فيقوؿ :" فبالإيماف إذف نستطيع أف نجد ا ،حالت بينو وبيف استكماؿ مظاىر حياتو
دروبيا، حتى ا بيف وعميو فقد وصؿ تولستوي إلى الإيماف بعد رحمة طويمة مع الحياة، ظؿ فييا تائيً  ٜٗ"السامية
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ف التي استطاعت الوصوؿ بتولستوي لطريؽ اليداية، فأدرؾ أف " الحياة مف غير إيماجاءت لحظة المكاشفة 
التي يمكف  بالديف، وأكد أنو الرؤيةمستحيمة. وىنا أدرؾ تولستوي معني الديف " فقد ربط تولستوي كؿ شيء 

وقد ارتأى البعض أف تمؾ المحظة ماىي إلا   ٜ٘ودوره فيو" ،ووظيفتو ،للإنساف مف خلاليا فيـ موقعو مف الكوف
مف تقدـ السف  أزمة نفسية طارئة جزعًاربما كانت ة أحاطت بالرجؿ في ىذا العمر المتقدـ " فيأزمة نفس
لييا بأنيا لحظة إدراؾ وفيـ لمذات ومحاولة الوصؿ بعيدا عف لكننا ننظر إ ٜٙا مف الموت"أو خوفً  ،والشيخوخة

ا بمنظوره الخاص لمفيوـ الواقع الممموس.  وعمى الرغـ مف وصوؿ تولستوي إلى حقيقة الإيماف إلا أنو ظؿ محتفظً 
 ، فمـ يرتضِ  لكافة نواحي الإيماف المختمفةشاملًا  امف الإيماف وجد فيو نوعً آخر  نوع حيث عبر عف ،يمافالإ

بمفيوـ الإيماف الذي  الوحي الذي ينزؿ عمى القموب ولـ يرتض تولستوي بمفيوـ الإيماف الذي يأتي عف طريؽ
" ، فيقوؿ: خبر بو الإنسافأُ بفكرة الإيماف التي تعبر عف الإذعاف بما  ، ولـ يرتضِ يعبر عف علاقة الإنساف بالله

ليس الإيماف كما فيمتو بإعلاف غير المنظورات فقط، ولا ىو بالوحي الذي ينوؿ عمى قموبنا فقط ... ولا ىو 
مفيوـ . وعميو فإف تولستوي لـ يعتقد ٜٚعلاقة الإنساف بالله فقط .. ولا ىو الإذعاف لما أخبر بو الإنساف فقط"

ولذا نجده يعبر عف  ؛ا مف جوانب الإيمافواحدً  احيث يعتقد أنو يمثؿ جانبً  ،الأشكاؿالإيماف بأي شكؿ مف ىذه 
" إنما الإيماف الحقيقي الكامؿ ىو معرفة معاني  :، فيقوؿ أوسع وأشمؿ مما ذكرللإيماف يجد فيو مدلولاً آخر  مفيوـ

وعمى ىذا فإف مفيوـ تولستوي  .ٜٛالحياة الإنسانية معرفة حقة تحمؿ الإنساف عمى محبة الحياة والمحافظة عمييا"
ا وتحرر مف ممزمات الكنيسة، حيث بحث قيوده قديمً  الإيماف الذي نفر منو وخمع عباءةللإيماف يختمؼ عف ذلؾ 

لمفكر الضيؽ  بعض الناسويسمو فوؽ منظور  ،تولستوي عف مفيوـ عاـ للإيماف يتجاوز تمؾ التعاليـ الكنسية
 ا أوسع يستحؽ السعي إليو. ي يعبر عف معاني الحياة مفيومً للإيماف، فقد وجد في الإيماف الذ

 الإصلاح الديني في فكر تولستوي :: المبحث الثالث

في تاريخ الأمـ، حيث تعد نقطة تحوؿ  ني داخؿ المجتمعات نقطة تحوؿ كبرىتمثؿ حركة الإصلاح الدي
وأصوؿ ليا ثوابت في نفوس أتباع تمؾ  اعتمدت تمؾ الحركة عمى دعائـكار ومعتقدات أبناء المجتمع، إذ داخؿ أف

تعمقت بالقضايا  حد جوانب اليقيف عند أتباعيا، إذىا تمؾ الحركات أاالحركة، كما يعد نقاط الإصلاح التي تتبن
أماـ أبناء ىذا المجتمع، وخمقت حالة مف الاضطياد والطبقية المبنية عمى الأصوؿ  االخلافية التي مثمت عائقً 

 كؿ البعد عف حقيقة الديف ومقاصد شريعتو.الدينية التي تبعد 

ه ؤ راآعد تولستوي أحد مفكري حركة الإصلاح الديني داخؿ المجتمع الروسي، حيث مثمت أفكاره و ويُ 
مف جوانب  االدينية نقطة تحوؿ داخؿ نفوس أتباع الكنيسة الروسية، كما مثؿ موقؼ الكنيسة تجاه تولستوي جانبً 
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ية وموقفو مف تعاليـ سمطة الدينية الحاكمة، كما مثمت كتابات تولستوي الدينالصراع بيف مفكري الإصلاح وال
 ؾ لمكنيسة وتعاليميا.لمجتمع الروسي الذي كاف يديف آنذاداخؿ ا اجديدً  الكنيسة منحىً 

ا عف تمؾ الحركة ىذا ولا يمكف النظر لحركة الإصلاح التي قادىا تولستوي داخؿ المجتمع الروسي بعيدً 
يا، مع الأخذ في الاعتبار العوامؿ الاجتماعية ميوبي ضد سطوة الكنيسة وتعالمو داخؿ المجتمع الأور التي قامت قب

التقبؿ المجتمعي لمفيوـ  ، ومدىوالسياسية المحيطة بكؿ حركة، ومضموف كؿ حركة وأىدافيا الدينية والاجتماعية
 ثارىا عمى الفرد والمجتمع .آو  ،كؿ حركة

في  وبا الحديثة، فروسيا كاف ليا دور فعاؿمف تاريخ أور جانبًا ميمًا  القيصريةىذا ويشكؿ تاريخ روسيا 
بي، وعميو فالربط بيف و نطاؽ التاريخ الأور  ؛ مما جعؿ تاريخيا يدخؿ فيبيةو صناعة الأحداث في القارة الأور 

 بي وبيف فكر تولستوي عف الإصلاح أمر ميـ .و حركة الإصلاح التي قامت داخؿ المجتمع الأور 

 :وبي وأثره عمى فكر تولستويالإصلاح الديني الأور : المطمب الأول

و مف ظيور المذاىب بي، وما نتج عنو الذي حدث داخؿ المجتمع الأور   99يعد الإصلاح الديني
مف أىـ الحركات التي كانت ليا جذور منذ فجر  لإصلاح الديني الكاثوليكي المضادثـ ظيور ا البروتستانتية

التاريخ الحديث، ثـ استمرت في التفاعؿ والتطور، حتى أصبح الإصلاح الديني مف الحركات التي تؤثر في حياة 
بي خلاؿ القرنيف السادس عشر والسابع عشر الميلادييف، وقد تسبب في وقوع أحداث ووقائع و المجتمع الأور 

 بي الحديث.و ور ذكرت في التاريخ الأ

التي فتحت المجاؿ أماـ الثورة العممية التي  ة الأوربية بحركة الإصلاح الدينيىذا وقد تأثرت الحضار 
بية فالمقصود مجموعة و نقمت الحضارة الأوربية لمكانة مغايرة عما كانت عميو، "وعندما نتحدث عف الحضارة الأور 

منذ القدـ بالديف المسيحي الذي أثر في تشكيؿ الدولة  ؾ مرتبطًاوبا وسنجد ذلالاعتقادات والعادات السائدة في أور 
با و ىذا وقد تأثرت أور  ٓٓٔ.ا بفضؿ الثورة الصناعية والعمـ التطبيقي"التي تطورت لاحقً ، ورسـ معالميا الأوربية

ة حالة مف التحرر مف سمط توخمق ،مف وجيتيا تجاه الديف تبعدة حركات مرت عمييا عبر تاريخيا الحديث غير 
با و في أور  تعد أزمة انقساـ الوحدة الدينية بي، حيثو ا عمى المجتمع الأور الكنيسة، وقد أثرت تمؾ الحركات تباعً 

الذي قاـ بو  شقاؽ نتيجة لازمة الإصلاح الديني" وكاف ىذا الالبداية الفعمية للأزمنة الحديثة، أحد أىـ معالـ 
وأسسوا كنائس  ،ساسية في مذىب الكنيسة الكاثوليكيةالأعندما رفضوا قبوؿ بعض النقاط  المصمحوف الدينيوف

ولعؿ ىذا الانفصاؿ الحديث الذي عرؼ بالانفصاؿ البروتستانتي كاف  ٔٓٔ .جديدة انفصمت عف الكنيسة الرومانية"
لحركة تعد حركة إصلاح داخمي ولعؿ تمؾ ا .الو خطورتو عمى الكنيسة الأـ التي أخذت في الضعؼ بعد ذلؾ تباعً 
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صلاح أصوؿ إإلى ضرورة  مسكة بإخلاص العقيدة " قناعة ترنووجد داخؿ نفوس الأوساط الدينية المتحيث ت
ة داخمية ىو الاىتماـ الذي ومما يجعؿ تمؾ الحركة حرك ٕٓٔ.الحكـ والإدارة في الكنيسة وفي طرؽ التثقيؼ الديني"

الأمر إلى نزعتيف مختمفتيف، " فقد حيث ترجـ ىذا  ،نحو معالجة الأخطاء داخؿ إدارة الكنيسة الناس بعضأخذ 
كاف البعض ييتموف خاصة بمعالجة المساوئ التي يرونيا في إدارة الكنيسة، وكاف الآخروف يعنوف خاصة بتقوية 

في تبمور  كاف ليا دور بارز ٗٓٔوعمى ىذا فإف الحركات الفكرية التي قامت في عصر النيضة ٖٓٔ.الثقافة الدينية"
 ٘ٓٔبي، ولعؿ مف أىـ تمؾ الحركات ىي النزعة الإنسانيةو ىا عمى ساحة الفكر الأور حركة الإصلاح الديني وظيور 

ة الإنساف نفسو، حيث " اتجو ىي التي نقمت الفكر مف دراسة الظواىر الكونية والعالـ إلى التمحور حوؿ دراسو 
ديدة اسميا وىو " النزعة النيضة إلى الاىتماـ أكثر بالإنساف، فمف ىذه الحقيقة استمدت الحركة الثقافية الج مفكرو

وعمى الرغـ مف ىذا التوجو الجديد تجاه  ٙٓٔ.الإنسانية" التي كانت مف ثاني العوامؿ الكبرى المؤثرة في ىذه الفترة "
ا عف ذي قبؿ، حيث جديدً  ولكنو بدأ يأخذ شكلًا  ،الإنساف إلا أنيا كانت مف المراحؿ الإيمانية التي تتعمؽ بالديف

ف في عصر النيضة يية تنافس اللاىوت عمى مساحة الاىتماـ " ولا يعني ذلؾ أف الإنسانيأصبحت النزعة الإنسان
وعمى الرغـ مف أف تمؾ الحركات كانت سابقة عمى عصر تولستوي، إلا   ٚٓٔكانوا ممحديف بؿ كانوا مؤمنيف بعمؽ"

قد  دىا إلى عصور متأخرةوبي مف خلاؿ كتابات مفكرييا وامتداأف أفكارىا التي كانت منتشرة داخؿ المجتمع الأور 
، ا مف خلاؿ كتاباتوبية ومخالطتو بمفكرييا، وظير ىذا جميً و مف خلاؿ رحلاتو الأور  ،تأثر بيا تولستوي في فكره

كما أشرنا لذلؾ  يتو، وقاـ بتعميـ أبناء الفلاحيفالذي ترجمو بعد ذلؾ مف خلاؿ مدرستو التي افتتحيا في قر ىو و 
 مسبقا.

نساني " ييدؼ منذ بدايتو إلى التغير والتجديد، وذلؾ مف خلاؿ سعيو إلى تحقيؽ سبؿ حياة ىذا وقد كاف التيار الإ
... حيث لاحظ الإنسانيوف أنو إلى جانب مدىش لمختمؼ التقنيات الآلية جديدة تواكب موجة  التطور والتغير ال

 تماما عف الرؤى ف منفصلًا ىذه التغيرات المادية لابد مف تغير عمى مستوى الرؤى والأفكار والنظريات، يكو 
كاف لو بالغ الأثر في فكر تولستوي،  د الذي سعى إليو التيار الإنسانيير والتجدييوعميو فإف فكر التغ ٛٓٔ.التقميدية"

ر وعي أبناء الفلاحيف عف طرؽ توفير التعميـ، أو يلتغي ا ممف خلاؿ سعيوسواء عمى الصعيد الاجتماعي، كما بين  
 ،-كما سيتضح بعد ذلؾ -ياليمالتي عرفت بحركة التمرد عمى تعاىي التغير داخؿ الكنيسة و مف خلاؿ محاولاتو 

 اتيا، وتمرد ضد أسموب حياة فاسد شديد التعقيدووجو الربط بينيـ أف الحركة الإنسانية كانت " حركة تمرد واعية بذ
وعميو فقد التقي تولستوي مع  ٜٓٔ.نقي"ا، عمد الإنسانيوف فيما يبدو إلى فتح نافذة يدخؿ منيا ىواء ا كرييً باليً 

لرؤية جديدة تتعمؽ بأفكاره  لحياة الاجتماعي والديني، حيث سعىأرباب الفكر الإنساني في التمرد عمى أسموب ا
 تجاه المجتمع والديف. 
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الذي تأثر بو تولستوي وبي لو أىميتو في حركة الإصلاح الديني داخؿ المجتمع الأور آخر  وىناؾ عامؿ
في ثورتو ضد تعاليـ  ٓٔٔوالذي تبناه مارتف لوثر ،ر، وىو الشكؿ الثوري في فكرة الإصلاح في الكنيسةبشكؿ كبي

مف بيا ووجد فييا تحقيؽ آوالذي رأي فيو لوثر مخالفة لأفكاره التي  ٔٔٔالكنيسة، وخاصة " صكوؾ الغفراف "
ف يتعارض مع فكرة " التبرير حيث " وجد لوثر أف الاعتقاد الذي يستند إليو مبدأ صكوؾ الغفرا  ،ٕٔٔالسلاـ

حيث كاف لوثر ينزع إلى ديانة داخمية، أي إلى عبادة  ،بالإيماف وحده " التي وجد فييا لوثر السلاـ الذي ينشده
ولعؿ  ،ٗٔٔتعمؽ الفكرة بحرفية النص"  ٖٔٔوالكنيسة الكاثوليكية ،فكرية ترجع الطقوس والأعماؿ الدينية إلى رموز...

في نفس تولستوي بصورة مباشرة أو غير مباشرة،  اقد تركت أثرً  وبيور لوثر لممجتمع الأ اليـ التي نقمياتمؾ التع
بالغ  لوثر بإعلاف نظرياتو ضد الكنيسة ترجمت إلى موقفو المعادي لتعاليـ الكنيسة وطقوسيا، كما كاف لموقؼ

تشريف الأوؿ  ٖٔففي  "، الأثر في تعامؿ تولستوي مع الكنيسة وطقوسيا العممية، حيث رفض لوثر تمؾ الطقوس
 غفراف. وىذه النظريات كانت أساسًاا وتسعيف نظرية ضد صكوؾ الأعمف عمى باب كنيسة فتامبرغ  خمسً  ٚٔ٘ٔ

وعميو فيمكف الربط بيف أفكار تولستوي ونظرتو لممجتمع وبيف حركة الإصلاح  ٘ٔٔ .للإصلاح البروتستانتي "
ف عمى تمؾ الفترة بالثورة الفكرية والدينية، فكاف فييا " حيث حكـ المفكرو  ،الديني في عصر النيضة الأوربية

النزوع إلى التفكير الحر والفردية أي انفصاؿ الفرد عف التقيد بما لا يستسيغو أو يعتقده، وظيرت تمؾ الروح في 
وىذا ما طبقو تولستوي في  ٙٔٔالتفكير الديني  فنتجت عنو حركة الإصلاح البروتستانتي وغيرىا مف الحركات"

 عاممو مع الديف ونظرتو لمطقوس الكنسية .ت

انب الوعي في فكر تولستوي كة لا يمكف إغفاؿ مردودىا عمى جكما تولدت في عصر النيضة حر 
الذي أخذ يطفو عمى ساحة الفكر في تمؾ  يسة، وىي حركة نقد الكتاب المقدسوتعاممو مع الديف وتعاليـ الكن

ي د الموجية إلى الكتاب المقدس، وىي التالظيور، حيث أخذت فكرة النق الحقبة الزمنية، ثـ أخذ في التطور وزيادة
الحد مف فساد رجاؿ  إلى نادت بتطيير الديف والعودة بو إلى أصولو، وقد كانت ىذه الحركة تيدؼ بشكؿ أساسي

ولو  ،لحركةأحد أبرز رواد ىذه ا ٚٔٔرازموس "أ. ويعد " ديسريوس ى عمى العقائد والتعاليـ الدينيةالكنيسة الذي طغ
وجيميـ  ،حيث " أداف العمؿ التي تفتؾ بالمسيحية مف طمع رجاؿ الديف في أرزاؽ الناس ،تأثير كبير في عصره

ولعؿ فكرة الوعي الشعبي  ٛٔٔ.وتبنييـ لمخزعبلات والخرافات التي يفرضونيا عمى الوعي الشعبي " ،بالعموـ
 أسيـ ينيسة عمى العامة خمقت حالة مف الوعي الفكر والتحرر مف خرافات الطقوس الدينية التي فرضيا رجاؿ الك

يـ الكنسية. في نفس تولستوي وتعاممو مع الطقوس الدينية والتعال ممموسًاا وترؾ أثرً  ،بيو في الإصلاح الديني الأور 
رازموس لإتاحة الفرصة أماـ الجميع للاطلاع عمى نسخ الأناجيؿ عف طريؽ نشرىا، حيث كانت أ ىذا وقد دعا
" أتمنى أنو حتى النساء يقرأوف الأناجيؿ ورسائؿ القديس بولس، أتمنى ، فيقوؿ: ا عمى رجاؿ الديفالأناجيؿ حكرً 

فمماذا  ،فيحتى الفلاح أو العامؿ يتغنياف بيما أثناء العمؿ ... إف العمادة والقرابيف المقدسة ممؾ لكؿ المسيحي
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وعمى ىذا فإف عصر النيضة أخذ  ٜٔٔ.الرىباف واللاىوتييف" ا عمى أقمية مفتصبح المعرفة العقائدية بالديف حكرً 
وىذا ما فتح المجاؿ أماـ حركة النقد لمكتاب المقدس،  ،يتطمع إلى وجود نسخ وترجمات مف الأناجيؿ تتاح لمجميع

حيث قاـ ارزـ اللاىوتي اليولندي بنشر ترجمة لمكتاب المقدس اليوناني لمعيد القديـ أظيرت أف نسخة الكتاب 
وعمى  ٕٓٔوأف بيا أخطاء في مواضع عدة ،قدس اللاتينية التي اعتمدت عمييا الكنيسة لـ تكف الوثيقة الأصميةالم

ومع تقدـ  ،بية نقمة نوعية في النظر إلى الكتاب المقدس وتقديـ سياـ النقد إليوو ىذا فقد مثؿ عصر النيضة الأور 
الذي يتيح وىو وحؽ العقؿ،  في حؽ الإنسافذي يعد نقطة فاصمة ال ٕٔٔالأحداث والتطورات كاف عصر التنوير

فكاف " الصراع الذي اندلع بيف  ،ؿ مرحمة مفصمية في تاريخ النظر نحو الأصوؿ والمقدساتالمجاؿ أماـ النقد، فمث  
نما حوؿ نمط اليقيف الديني ذاتو،  التنويرييف والأصولييف لـ يعد يدور فقط حوؿ العقائد الدينية وكيفية تفسيرىا، وا 

نما حوؿ صيغة الإيماف وجوىره ،يعد يدور حوؿ مضموف الإيماف فقطولـ  لي فإف فلاسفة التنوير التابو  ،وا 
عادة تأسيسو  ،نجميز والألماف لـ يحاولوا تدمير الديف بكؿ قواىـوبخاصة الإ نما تنظيؼ الديف مف الشوائب وا  وا 
بية و ؿ كبير بحركة التنوير الأور ولعؿ ىذا كاف لب تفكر تولستوي الديني، الذي تأثر بشك ٕٕٔ.بشكؿ جديد"

مما خمؽ حالة مف محاولة التصدي لمتعاليـ الدينية التي يتمقاىا العامة  ،بيو والإصلاح الديني داخؿ المجتمع الأور 
حيث خرج بإنجيؿ جديد عرؼ  ،مف رجاؿ الكنيسة، كما حاوؿ تنقيح أصوؿ الاعتقاد التي جاءت في الأناجيؿ

 بإنجيؿ تولستوي. 

بي، واطلاعو عمى كتابات و تولستوي داخؿ المجتمعات الأوربية واختلاطو بأرباب الفكر الأور إف رحلات 
لى إبي تجاه نظرة المجتمع و خمؽ حالة مف الترابط الفكري بيف التطور الأور  واد حركة التنوير في تمؾ المرحمةر 

بي في حركة و إف الأثر الأور الديف، وبيف ما قدمو تولستوي مف أفكار دينية داخؿ المجتمع الروسي، وعميو ف
 في جانب الفكر الديني عند تولستوي.   الإصلاح الديني يظير بشكؿ جمىّ 

 :ولستوي من الدين وتعاليم الكنيسةموقف ت: المطمب الثاني

حينما وصؿ تولستوي إلى مرحمة الإيماف التي تداركيا بعد مرور مراحؿ عمره المختمفة، وبعد تمؾ الأزمة 
أدرؾ مف خلاليا أف الإيماف وحده ىو مف يستطيع أف يجيب  التي ت عميو في سنو الخمسيفالنفسية التي حط

خرى إلى الكنيسة، بعد أف أويخرجو مف حالة الشؾ التي وقع فييا، ىنا بدأ تولستوي يعود مرة  ،عمى تساؤلاتو
الفاحص والمتتبع لكؿ تعاليـ ىجرىا في سف مبكر، لكف عودة تولستوي ىذه المرة إلى الكنيسة كانت عودة المدقؽ 

ا عف إصلاح ديني يقوده داخؿ  تحديد موقفو مف الديف، وباحثً الكنيسة، والباحث عف أصوؿ تمؾ التعاليـ، محاولاً 
بدأ تولستوي يعيد النظر في كافة المعتقدات التي يمقييا رجاؿ الديف عمى  مع ىذه العودةوالمجتمع الروسي. 

" ولما كنت لا أنكر عمى تعاليـ المسيح : ارتباطيا بتعاليـ المسيح، يقوؿ تولستوي ىأصوليا ومدعف باحثاً  العامة،
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ليا تضمنيا لنظاـ الحياة الحقيقية، حدا بي الفكر إلى إجلاء النظر في تمؾ التعاليـ والإحاطة التامة بمنابت أصو 
رفضت فكرة التقميد في  وعميو فإف شخصية كشخصية تولستوي مدققة وباحثة ٖٕٔ.ه الفروع"التي تفرعت عنيا ىذ

بو في سف المكاشفة واليقيف، وكعادة تولستوي بدأ يبحث عف مبتغاه في أصوؿ  مقتبؿ عمرىا، لـ تكف لترضى
الديف المسيحي، وبدأ رحمتو البحثية مع القائميف عمى شئوف الديف بالكنيسة ومف بأيدىـ إدراؾ المفيوـ الحقيقي 

الأمر استرشدت في ذلؾ القُسوس والرُىباف والأساقفة والمطارنة وعمماء ففي بادئ ، فيقوؿ: لمتعاليـ الدينية
عمى الحوـ حوؿ النقط  ف، فمـ أر فييـ فكرًا قادرًااللاىوت، فعجزوا عف إقامة الحجة، وكاف فيما يقولوف تناقض بيّ 

ند رجاؿ الديف وعميو فإف تولستوي لـ يجد غايتو ع ٕٗٔ.الجوىرية، ولعؿ سبب ذلؾ قمة يقينيـ مما بو يعتقدوف"
ووجد تعاليميـ تتسـ بالشكمية، وعدـ قدرتيـ إعطاء مفيوـ واضح لتمؾ التعاليـ، وبياف أصوليا العقائدية في الديف 

ليؼ اللاىوتية، آ" رجعت بنفسي إلى جميع الت، فيقوؿ: ىنا بدأ تولستوي يتوجو بنفسو لمبحث والدراسة .المسيحي
ومع  ٕ٘ٔ.ف وضلاؿ مبيف"نا لمشعب مف العقائد، وتحقؽ أف ذلؾ خداع بيّ فعممت بالاستقراء فساد ما تعطيو كنيست

طلاؽ لما فييا مف تطورات جديدة في حياتو ىي الأخطر عمى الإبدأ مرحمة  النتائج التي وقؼ عمييا تولستوي تمؾ
 ا فيره، حيث درس اعتقادات الطوائؼ المسيحية وكنائسيا المختمفة، ناظرً ي بأسأثرت عمى المجتمع الروس

" فنشأ مف تخالؼ كؿ طائفة مع الأخرى تنافر بيف أبناء ىذه ، فيقوؿ: الخلافات العقدية بيف أتباع تمؾ الكنائس
فإف جميع الطوائؼ مصدقيف لعقائد لا تنفع الحياة، : الطائفة، ليس ىو في شيء مف تعاليـ المسيح، وبالجممة

ويرجع تولستوي فكرة   ٕٙٔ.ا"ة مطمقً ينيسة مسيحويقضي بفسادىا العقؿ الصحيح، ثـ حكمت بعد ذلؾ بعدـ وجود ك
كؿ فريؽ إضافتيا لمديف، وجود تمؾ التعاليـ التي حاوؿ  ية بيف الطوائؼ المختمفة إلىالاختلاؼ في العقائد المسيح

"وىا قد ظير منذ ، فيقوؿ: صدؽ أقواليـ بالكرامات التي تمنح لأقواليـ أولوية القبوؿ عند العامة مدلميف عمى
أناس راحوا يقنعوف أنفسيـ أف المعنى الذي يعطونو ىـ لمديف ىو الوحيد الحؽ، وأف الدليؿ عمى  لأولىعصورىا ا

وعميو فقد حاوؿ تولستوي إظيار فساد تعاليـ الكنيسة التي جاءت  ٕٚٔ.ذلؾ ىو الكرامات التي تؤكد صواب فيميـ"
ف أف فكرة الإيماف ليا الصحيحة، حيث بي  ىا إلى أصو عف طريؽ رجاؿ الديف، مما يستوجب تنقية تمؾ التعاليـ وردّ 

ا في زماننا منطقيً  وصؿ بو المسيح، فيقوؿ:" يد كؿ البعد عف الإيماف الذي نادىقد تحولت إلى إيماف فرعي بع
إلى  لات، أي إلى كؿ ما ىو مبيـ تمامًاأو عصمة الرسا ،عصمة الباباوات والقساوسةتغيرات جوىرية شممت 

لى درجة تطمب إيمانًا ف المعنى،درجة الخواء م نما  وا  أعمى، ليس بالله وليس بالمسيح وليس حتى بالديف، وا 
وعميو فقد انتقد تولستوي النظرة الإيمانية  ٕٛٔ.بأشخاص كما في الأرثوذكسية، أو بكتاب كما في البروتستانتية"

ف بالأفراد والكتب كلا احية مف الإيماف الحؽ إلى الإيميالتي غيرت أصوؿ المسيحية المنتشرة بيف الطوائؼ المس
أو بالأحرى أنيا قد بددت مياه الحياة  -إنو يعترؼ بذلؾ  -يماف الحقيقي وفؽ رؤيتو، " فالكنيسة لا تممؾ الإ

حيث تحوؿ الإيماف إلى مبدأ تتحكـ فيو النخبة الحاكمة  ٜٕٔروتيا، وتركت ينبوعيا الخفاؽ ينضب ويجؼ "ذو 
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ر كؿ شيء في أف الإنساف بات " وبالتالي انحص :تعاليـ معينة، فيقوؿداخؿ الكنيسة عف طريؽ توجيو العامة إلى 
نما بما تأمر بو الكنيسة" يؤمف ليس بالله أو بالمسيح تولستوي كؿ تمؾ الأسباب مف  عد  و  ٖٓٔ.كما أوحي إليو، وا 

ف قد بدأ يكو  يذا الإعلاف الذي صرح بو تولستويوب .دواعي التوجو نحو إصلاح ديني ينقي المسيحية مف شوائبيا
بي الذي كاف يسبقو بمراحؿ زمنية داخؿ و وتأثر بالفكر الإصلاحي الأور  ،مرحمة الإصلاح الديني الذي كاف ينشده

" ، فيقوؿ: رغـ فسادىا حوؿ تمسؾ العامة بتعاليـ الكنيسة بي، وىذا ما دفع تولستوي ليطرح تساؤلاً و المجتمع الأور 
ي الأفكار الحرة مف عمماء الأجياؿ السالفة جاىروا بفساد ىاتو و وذأجؿ، إني لا أنكر بأف كثيريف مف الفلاسفة 

الخرافات والأضاليؿ الباطمة، وصرحوا عمى رؤوس الأشياد بأف الديانة المسيحية، وما تفرع عنيا مف الطوائؼ، 
ـ تجد ول ،ينبغي وضع ديانة خالصة مف أدراف المفاسد... ولكف لـ يتبعيـ أحد ، ومف ث ـ كميا إفساد في إفساد

تمؾ المرحمة قد حاوؿ  في وعميو فإف ٖٔٔ.ف متمسكيف بكنائسيـ"يأقواليـ آذانا مصغية، وظؿ جميع المسيحي
، ٕٖٔتولستوي ذرع فكرة الإصلاح الديني الكنسي عف طريؽ إظيار بطلاف المعتقدات الكنيسية وفساد رجاؿ الديف

ي كانت ميد التحكـ الكنسي، كما حاوؿ إظيار أف بية التو وبياف قدـ ىذا التوجو في كافة الأوساط المجتمعية الأور 
ىذا التوجو كاف مسار النخبة المتعممة والدارسة داخؿ كؿ المجتمعات التي دعت إلى الإصلاح الديني، ولكف 

، تمؾ التعاليـ اوؿ تولستوي إثبات عدـ جدوىمدركة لتمؾ التعاليـ، ىذا وقد حالغير ا كانت مف العامة المقاومة دائمً 
يفيـ أتباع العقائد الكنسية المسيحية كوحي خارؽ إعجازي يتحدث عف الديف بطريقة  " في الوقت الحاليفيقوؿ: 
كظاىرة تاريخية  اجة الإنساف إلى الإيماف بالخارؽلح ؛ولى زمانو أما غير المؤمنيف فيفيمونيا كتجؿّ  ،رمزية

 عد  وعميو فقد  ٖٖٔ.لـ يعد ليا أي قيمة حياتية لنا" ،أو البروتستانتية ،أو الأرثوذكسية ،ا في الكاثوليكيةتنعكس كمي  
تولستوي  عد ليا أي قيمة حقيقة، وىنا يدعوعمى الخرافات التي لا تقبؿ، والتي لـ ي امف التعاليـ قائمً  اتولستوي جانبً 

التي لا :" واعتقادي أنو ينبغي عمى المسيحييف أف ينبذوا ىاتو الفروع ، فيقوؿأبناء مجتمعو لترؾ تمؾ التعاليـ
توصميـ إلى ضالتيـ المنشودة، ولا يكوف ذلؾ إلا أف يجاذبوا أصوؿ ىاتو المعتقدات مف تمؾ الحبة التي ىي 

ا عف الحقيقة المنشودة، فييا تولستوي بعدً  ف فكرة التعاليـ الكنسية التي رأىوعميو فإ ٖٗٔ.الأصؿ الأصيؿ في ذلؾ"
ترتبط بتعاليـ المسيح الحقو. كما انتقد تولستوي الكياف الكنسي، كاف أدعي بالترؾ  والعودة إلى أصوؿ الديانة التي 
لما كاف عميو ىذا  امفيوـ الكنيسة في عصره الراىف مخالفً  عد  وعصمة الكنيسة التي فرضيا ليا رجاؿ الديف، و 

الذي  مى الإطلاؽ أف يبني كنيسة بالمعنى" لكف المسيح ما كاف لو ع :، فيقوؿا للأصوؿ المسيحيةالمفيوـ وفقً 
لمكنيسة، كالتي نعرفيا في الوقت الراىف، مع الأسرار .. والأىـ  ؛ لأف مفيوميا مماثؿف مف ىذه الكممةنفيمو الآ

وعميو فقد رفض تولستوي  ٖ٘ٔ.تأكيدىا لعصمتيا، لـ يتضمف في أقواؿ المسيح، ولا في أذىاف أناس ذلؾ الزماف"
لمفيوـ الكنيسة في عصر المسيح  اه مخالفً عد  ا، و الكياف الكنسي القائـ عمى عصمة الكنيسة وعصمة رجالي

لا أحد يؤمف بيا، فيقوؿ :" يتمخص عمؿ  ا في تعاليـ باليةعمؿ الكنيسة منحصرً  عد  والعصور الأولى لممسيحية، و 
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تمؾ العقائد  -بشتى الوسائؿ الممكنة-مميوف نسمة ٓٓٔالروسي المكوف مف  ىذه الكنيسة في تمقيف الشعب
ف، ا الآالتي لـ يعد ليا مبرر عمى الإطلاؽ في الوقت الراىف... والتي لـ يعد أحد يؤمف بيا تقريبً  اليةالمتخمفة والب

وعميو فمع رفض تولستوي لمسمطة   ٖٙٔ.بمف فييـ أولئؾ الذيف يقع عمى عاتقيـ واجب نشر ىذه العقائد الباطمة"
ض عصمة الكنيسة ورجاليا، تكوف أوؿ الدينية لمكنيسة، ورفض وصاية رجاؿ الديف عمى العامة، مف خلاؿ فر 

 .مرحمة الإصلاح الديني التولستي قد ظيرت عمى ساحة الفكر الروسي

وعمى الرغـ مف تأثر تولستوي بحركة إصلاح لوثر التي وقؼ فييا في وجو تعاليـ الكنيسة وخاصة  
ظر تولستوي لكافة التعاليـ أعـ مف لوثر، حيث ن تصكوؾ الغفراف، وفساد رجاؿ الديف، إلا أف فكرة تولستوي كان

التي مزجت بمعتقدات  الكنسية، وربط بينيا وبيف أصوليا التي جاءت عف طريؽ المسيح، ورفض كافة التعاليـ
 التي حاولت الكنيسة فرضيا كمبدأ إيماني أصيؿ في معتقد العامة.رجاؿ الديف 

حث ودتو إلى الإيماف، عف طريؽ البف موقؼ تولستوي مف الديف قد تحدد بعد عإ :وعمى ىذا كمو يمكف القوؿ
ية مف خلاؿ ، وبحث في الخلافات بيف الطوائؼ المسيحنًاوبطلا التي وجد فييا ضلالًا والنظر في التعاليـ الدينية 

ا، وىنا بدأ في حركة إصلاحو الديني مستعينا بمواقؼ مف سبقوه، لعدـ وجود كنيسة مسيحية حق   عقائدىا، وانتيى
والتي أطمؽ عمييا  ،الدعوة إلى ترؾ التعاليـ التي لا ترتبط بالأصوؿ التي جاء بيا المسيحوكانت أولى خطواتو 

 لفظ الفروع المخالفة لأصوليا. 

 :نقد الكتاب المقدس: المطمب الثالث

نحو  ضية في طريقيا، حيث خطا خطوة أخرىظمت حركة تولستوي الفكرية نحو الإصلاح الديني ما
رؤيتو للإصلاح الديني، فبعد رفض تولستوي لمتعاليـ الكنسية واعتبارىا بعيدة كؿ البعد عف تعاليـ المسيح، أخذ 
تولستوي يوجو سياـ نقده للأناجيؿ والكتاب المقدس بوجو عاـ، وتعد حركة النقد مف الحركات التي ظيرت عمى 

با و ث " ظؿ الكتاب المقدس في أور يشر أو غير مباشر، حبي، وقد تأثر بيا تولستوي بشكؿ مباو ساحة الفكر الأور 
إلى  ،طلائع عصر النيضة ـ وحتىٕٖ٘ماده في مجمع نيقية عاـ مرجعية مقدسة لا تقبؿ النقاش ولا النقد منذ اعت

وعميو فقد  ٖٚٔ.بييف بالاطلاع عميو ودراستو كواحدة مف نتائج حركة الإصلاح الديني"و أف أتيحت الفرصة للأور 
بييف، وىذا النيج و ترجمة الكتاب المقدس وعرضو للأور الناس  بعضالظيور بعد محاولات  الحركة في بدأت تمؾ

" إف الكنيسة تحرـ : وانتقد موقؼ الكنائس مف مطالعة الأناجيؿ بقولو ،قد انتيجو تولستوي مع الكنيسة في روسيا
المغالطة لا يغتفر لجميع الكنائس الآخذة عمى أتباعيا مطالعة الأناجيؿ والبحث في قوانينيا، وىو تمادي في 

 ،تاحة الفرصة أماـ الجميع لمطالعة الأناجيؿإ وعميو فكانت رؤية تولستوي ىي ٖٛٔ.بالتقاليد والتعاليـ المتخالفة"
، وعدـ فيقوؿ:" إف عدـ إباحة الكنيسة لأتباعيا مطالعة الإنجيؿ أولاً  ،وفتح المجاؿ أماـ تناوليا بالبحث والدراسة
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ا، بدعوى أف ذلؾ يؤدي بيـ إلى تشويش الذىف واضطراب الفكر قد يوقعيـ في البحث في تأليفيا الدينية ثانيً تناوؿ 
وعميو فإف رؤية تولستوي نحو الإصلاح كانت ترتكز عمى مطالعة الكتاب  ٜٖٔ.الريبة، وىو ادعاء منبوذ ساقط"

تاحة الفرصة أماـ الجميع لتناولو في أبحاثيـ، وعميو فقد  تناوؿ تولستوي الأناجيؿ بالبحث والدراسة. المقدس وا 

حيث تمتد  ،حركة نقد الكتاب المقدس بعدة أطوار تحمؿ القوة والانتشار أو الضعؼ والانحصار وقد مرت
حوؿ التي دخمت في نقاش فكري مع الييود إلى مدرسة الإسكندرية الفمسفية  جذور تمؾ الحركة عبر التاريخ فتصؿ

ب المقدس، ممتد عبر اكما كاف لعمماء المسمميف دور فعاؿ في نقد الكت ٓٗٔ.خرؽ الآالعقؿ والنقؿ وأييما يسب
في  لؼ الييودي " حيوي البمخي " دور بارزلى القرف التاسع الميلادي، حيث كاف لممؤ إالتاريخ الإسلامي، يصؿ 

في  جانب ميـ ٕٗٔسيوقد كاف لكتابات ابف حزـ الأندل ٔٗٔ.نقد العيد القديـ، وتوالت بعده المؤلفات بشكؿ متفرؽ
ض فيو لمختمؼ الفرؽ الإسلامية نقد الكتاب المقدس، مف خلاؿ كتابو الفصؿ بيف الممؿ والأىواء والنحؿ، تعر  

واستمرت حركة النقد لمكتاب المقدس في الغرب، لتنشط مع القرف السابع عشر  ٖٗٔ.والديانة الييودية والنصرانية
لمكتاب المقدس في كتابو " رسالة في اللاىوت والسياسة"، كما كاف  شاملًا  نقدًا ٗٗٔالميلادي حيث قدـ اسبينوزا 

لأسفار الكتاب  حيث ضم ف العديد مف مؤلفاتو نقدًا صريحًا في نقد الكتاب المقدس، دور فعاؿ ٘ٗٔلتوماس ىوبز
لتظير  ٚٗٔلواء النقد في القرف الثامف عشر ٙٗٔالمقدس، مثؿ كتاب " المادة والسمطة الحاكمة ، ثـ يحمؿ فولتير

حركة مكتممة الأركاف في نقد الكتاب المقدس يستفيد منيا تولستوي، حيث بدأ تولستوي في نقده لمتف الكتاب 
المقدس، فبعد نقد تولستوي لفكرة التعاليـ التي وضعت عف طريؽ رجاؿ الديف، والتي تبعد عف تعاليـ المسيح 

ع ما تعطيو الكنيسة مف التعاليـ الخاصة بابف الله، " ولا يخفى أف جمي: فقاؿ ،الأصمية، أخذ بنقد تمؾ النصوص
ا دوف أف تفسد عذارتيا، ثـ الخاصة بالخبز والخمر المذيف وكونو ثلاثة أقانيـ، والعذراء التي ولدت ابنً  ،والله

وعمى  ٛٗٔ.غير معقوؿ ولا محسوس" وليا المسيحيوف عمى ىذا الاعتقاد؛ إلى جسد ودـ الله، ويتنايستحيلاف فعلًا 
 فإف تولستوي قد أخضع نصوص الكتاب المقدس وتعاليمو لمبدأ العقؿ، وحكـ عمييا مف الناحية العقمية، ولعؿ  ىذا 

" حيث كانت ، ا في عصر التنويرنظرة تولستوي لتمؾ التعاليـ بمنظور عقمي تتوافؽ مع المنيج الذي كاف سائدً 
العصر بالمنيج، أي الاىتماـ بالطريقة التي  ترافؽ ذلؾ مع اىتماـ ذلؾ رب عمى المسيحية وطقوسيا وأصولياالح

وعميو  ٜٗٔ.ينبغي أف يتبعيا الإنساف في بحثو عف الحقيقة، فأصبحت تطرح الأسئمة حوؿ كؿ شيء حتى الديف"
في الجوانب الدينية، حتى  التي أعطت لمعقؿ مجالو في البحث والدراسة ا بالحركة العقميةفإف تولستوي كاف متأثرً 

. ومف ذلؾ عميو النظر والبحث فييا االعقائدية تطرح عمى العقؿ، بعد أف كاف العقؿ ممنوعً وأصبحت التعاليـ 
وأف يكتشؼ قوانيف  ،عما إذا كاف الإنساف بواسطة العقؿ وحده يستطيع البرىنة عمى وجود الله الناس بعضتساءؿ 
عميو فإف حركة تولستوي و  ٓ٘ٔ.ة"فعندئذ أي نفع يمكف لنا أف نجنيو مف تمؾ الأساطير الييودية القديم ،الأخلاؽ

الذي فرض نفسو عمى المجتمع الأوربي. وعميو فإف إعماؿ العقؿ في  ت متوافقة مع الفكر التنويريكان الإصلاحية
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 " أنو قد دخؿ عمى الكنيسة مف المعتقدات ما تاب المقدس أعطي تولستوي انطباعًاالتعاليـ الكنسية الواردة في الك
 ٔ٘ٔ.ا"ا؛ لأنو يتضمف لعقائد متعددة تناقض بعضيا بعضً ا واحدً يقرر منو الإنساف معتقدً  لا حصر لو، ولا يمكف أف

بأف تعاليـ الكتاب  ار إلييا تولستوي في تمؾ العقائد فتحت الباب أماـ يقينية فكرتووعميو فإف التناقضات التي أش
:" فإذا احتشدت في ولذا يقوؿ يا وبيف السيد المسيح،المقدس وضعت مف قبؿ رجاؿ الديف، وليس ثمة اتصاؿ بين

كلاـ الإلو الخرافات والتعاليـ المستحيمة، فإف العمـ ينبذ ذلؾ كما نبذ تعاليـ الآلية الوثنية الكثيرة، وحاشا لله الحقيقي 
وعمى ىذا النص فإف تولستوي ربط بيف نفي صمة تعاليـ الكتاب  ٕ٘ٔ.أف يوحي بشيء غامض فوؽ عقوؿ البشر"

فات ينفييا العمـ ولا يتقبميا العقؿ، ولا يكوف ىذا الصنيع مف الله الذي خمؽ عقوؿ اوجود خر بيف و المقدس بالله، 
" : بقولو ٖ٘ٔووىبيا ذلؾ الإدراؾ. وىذا ما نقمتو الدراسات الحديثة والمعاصرة التي أوضحيا بولتماف ،البشر

ى الروحية لمييمنية الوثنية، التي والشكؿ الذي أخذتو قد صبغ وطبع بالقو  ،وتطورىا ،المسيحية ظاىرة مركبة نموىا
مف جيتيا تعتبر حافظة إرث التاريخ الروحي اليوناني، لكف في نفس الوقت تأثرت وتغذت بديانات الشرؽ 

ؿ الكتاب المقدس، كانت متوفرة بي لمسألة الأساطير والخرافات داخو وعميو فإف نظرة المجتمع الأور  ٗ٘ٔالأدنى"
ف تحتى  كثير مف الباحثيف، لدى  أخروا عف تولستوي بعض الوقت.وا 

وىو الذي ظير بصورة كبيرة وبشكؿ  ٘٘ٔىذا ويعد نقض تولستوي ليذا الجانب مف باب نقد التنقيح، 
 ىذا المنيج النقدي، ولكنو لـ يأخذ شكلًا  يف، لكف تولستوي يعد ممف أشار إلىأوضح في منتصؼ القرف العشر 

أوؿ مف استخدـ مصطمح نقد التنقيح في كتابو " مرقص  ٙ٘ٔأوضح في كتابات تولستوي، ويعد " ويمي ماركس 
ويدرس إطار حياتو لمتحقيؽ مف ىدفو ووجية نظره  ،حيث أخذ يستقصي إسيامات مرقص في الإنجيؿ ،الإنجيمي "

وعمى ىذا فإف تولستوي قد أشار إلى نقد التنقيح في كتاباتو عف الكتاب المقدس، لكنو لـ  ٚ٘ٔ.في كتابة إنجيمو"
المنيجي الذي ظير بعد ذلؾ، وىو يعد مف قبيؿ النقد الشكمي الذي يتناوؿ التحميؿ الأدبي لمكتاب  يأخذ الشكؿ

 المقدس.

 عظيمًا ىذا وقد نقد تولستوي موقؼ الكنيسة مف كتب العيد القديـ فيقوؿ:" والكنيسة قد أخطأت خطأً        
وعميو فإف تولستوي  ٛ٘ٔ.للإنجيؿ أو العيد الجديد"باعتبارىا كتب العيد القديـ كتبًا موحي بيا مف الله كاعتبارىا 

تاريخية  ف عند الله حيث كاف يعتبرىا كتبًابيا م العيد القديـ ورفض كونيا كتب موحىرفض فكرة قدسية كتب 
 معبرة عف فترة زمنية معينة.

مف وجوه نقده لمكتاب المقدس، فأخذ يطعف في مسألة حصر الكتب آخر  اكما يضيؼ تولستوي وجيً 
ى أرواح أفراد مف الناس ذوي القوى "  أما وحي الله فقد ىبط عم :، فيقوؿالكنيسةلدى  يمانية المعترؼ بياالإ

ؽ بذاكرتو مف مة الموحى بو إلييا فحفظتو، وقاـ البعض مف أفرادىا يكتب ما عمالفياضة الذيف نشروه وعمموه للأ
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بيا مف الله، وقد حصر بعضيـ عدد ما كتب  ف تمؾ الكتب واعتبروىا منزلة موحىخرو ذلؾ الوحي، فكتب الآ
منيا، فبمغ ما ينيؼ عف المائة بيف إنجيؿ ورسالة، ولـ تعتبرىا الكنيسة كميا كتب منزلة، بؿ اختارت منيا سبعة 

ه اا وأطمقت عمييا اسـ الكتب القانونية. ولا ندري السر في اختيارىا ليذا العدد مف الكتب وتفضيميا إيوعشريف كتابً 
اب المقدس، وعمى ىذا النص فإف تولستوي وجو نقده إلى سند الكت ٜ٘ٔ.دوف سواه" سًا منزلاً ه، واعتباره مقدعمى غير 

عطائيا صفة القدسية دوف غيرىا مف باقي الكتب عف طريؽ طرح تساؤؿ مع  ،في سبب اختيار بعض الكتب وا 
ؿ إف ىذا التساؤ  .واعتمد عمى ذاكرة كؿ كاتب ،الوحياحد، كُتب في غير وقت أنيا جميعا جاءت مف مصدر و 

جعؿ الصمة معدومة بيف تمؾ الكتب وبيف السيد المسيح، مما يجعؿ السند فيو  الذي طرحو تولستوي عمى الكنيسة
انقطاع بيف المصدر والمتمقي، وىو انقطاع زمني، فصؿ فيو بوقت غير محدد المدة، مما يقدح في صمة كؿ تمؾ 

مسيح، وىذا يدعـ فكرة تولستوي بوجود كثير مف التعاليـ تنسب لرجاؿ الديف الذيف نقموا تمؾ التعاليـ بالسيد ال
" إف يسوع المسيح لـ يكتب مدة : التعاليـ، ولا يمكف أف تضاؼ لأصوؿ المسيحية أو لمسيد المسيح، يقوؿ تولستوي

نما بعد وفاتو بزمف ا... ولكف المسيح كاف يعمـ البسطاء الجيلاء الذيف كاف يصادفيحياتو كتابً  ـ في حياتو... وا 
طويؿ أخذ بعض الناس يذكروف أقوالو ووجيوا إلييا التفاتيـ وجعموا يتناقمونيا، وبعد مائة عاـ كتبوا ما سمعوه عنو، 

 ٓٙٔ....وقد فقد منيا جزء كبير، وما بقي منيا كاف في غاية الركاكة، ومما لا يصمح الركوف إليو والوثوؽ بصحتو"
ا لطوؿ المدة بيف ولستوي قد أنيي القوؿ باعتقاده بعدـ صحة سند تمؾ الأناجيؿ إلى السيد المسيح نظرً وعميو فإف ت

ا لظروؼ الزماف والطبيعة البشرية، التمقي والكتابة، مما يسمع بإضافة ما ليس فييا، وترؾ كثير مف أصوليا نظرً 
" كاف يجب عمى الكنيسة حيف اختيارىا لتمؾ  :ؿ، فيقو وىنا يطرح تولستوي رؤيتو للإصلاح الديني في تمؾ الجزئية

وعمى الرغـ مف أف  ٔٙٔ.الكتب أف تدرسيا درسًا مُدققًا، وتحذؼ منيا ما يقود القارئ إلى الانتقاد والشؾ والارتياب"
لمكنيسة  لية، لكنو وقع في تناقض، حيث أعطىتولستوي قد بيف ما يجب عمى الكنيسة فعمو حياؿ تمؾ الإشكا

في الدراسة والحذؼ مف الكتب المقدسة، وتمؾ السمطة قد انتقد فييا الكنيسة قبؿ ذلؾ، فالعصمة سمطة العصمة 
لا تختمؼ عف العصمة التي منحيا تولستوي لمكنيسة  جاؿ الديف في إضافة بعض التعاليـالتي منحتيا الكنيسة لر 

 في حذؼ بعض التعاليـ.

يف كتاب الكتب المقدسة وبيف السيد المسيح مف وعمى ىذا فيمكف اعتبار نقد تولستوي لمسألة الصمة ب
مت المصدر الذي اعتمد عميو باب النقد المصدري، وىو الفرع الذي يحاوؿ تحديد ىوية المصادر الأقدـ التي مث  

ا، أنواع النقد الأدبي ظيورً آخر  الذي يعددخؿ ىذا النوع تحت النقد الأدبي وي ٕٙٔ،ب المقدسةتمؤلؼ أسفار الك
، مف خلاؿ ص، لكنو أشار إليو بصورة أو بأخرىلـ يقصد ىذا المنيج عمى شكؿ التحديد والتخصيولعؿ تولستوي 

 .الانتقادات التي وجييا لمكتاب المقدس
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ىذا وبعد طرح تولستوي لبعض التناقضات التي وردت في المتف والسند المتعمؽ بالكتب المقدسة دعا   
ثـ بعد ذلؾ يطرح تولستوي رؤيتو  ٖٙٔ،الكتب" تمؾولذلؾ لا أنصح الناس بالاعتراؼ ب": فقاؿ ،تولستوي لعدـ قبوليا

ذا أردنا أف نالإصلاحية لتمؾ الكتب المقدسة قرأ الكتب التي تبحث في الديف المسيحي، يجب عمينا ، فيقوؿ :" وا 
ذ ذاؾ نشرع بدرسو  أف نعرؼ أيًا مف السبعة وعشريف كتابً أولاً  والنظر فيو نظر الناقد ا ىو الميـ المفيد، وا 

بنظرة النقد والخبرة، التي تستطيع أف  امرتبطً  في الكتب المقدسةوعمى ىذا فإف تولستوي جعؿ النظر  ٗٙٔ.الخبير"
 تظير توافؽ تمؾ التعاليـ مع أصوؿ المسيحية مف عدمو.

لمقدسة أف ديـ سياـ نقده إلى الكتب استطاع مف خلاؿ تق: إف تولستوي اوعمى ىذا كمو نستطيع أف نقوؿ
القائـ عمى المراجعة والدراسة لكؿ جوانب المسيحية، وتنقية كتبيا المقدسة مف  يدعـ فكرتو نحو الإصلاح الديني

 يستوجب إعادة النظر فييا. اليـ والمعتقدات التي تنسب إلى رجاؿ الديف، حيث وجد فييا تولستوي تناقضً اكافة التع

 توحيد تولستوي:: المطمب الرابع

الإيماف عند السواد الأعظـ مف أتباع المسيحية،  مسألة التثميث والاعتقاد بألوىية السيد المسيح لبّ د تع  
ؿ التي تعتمد عمييا المسيحية في تعاليميا وعقيدتيا، كما و مف الأص وأصبحت أصلًا  ،حيث رسخت تمؾ العقيدة

تمؾ العقيدة، كما تباينت وجيات نظر تمؾ حية التي تفاوتت نظرتيا ليكانت أحد أسباب الانقساـ بيف الطوائؼ المس
 الطوائؼ حوؿ طبيعة التثميث وتواجد الأقانيـ الثلاث، حيث كاف لكؿ كنيسة أو طائفة مسيحية وجيتيا.

ا لما جاء بو ا مخالفً أمرً  عد ىاو  ،وعند تناوؿ تولستوي لتمؾ العقيدة نجد أف تولستوي لـ يؤمف بتمؾ العقيدة
ستندوف يا دوف أف يقيموا عمى ذلؾ الحجة، و ف يدعوف يسوع إليً أولئؾ الشراح والمفسريفيقوؿ:" إف  ،المسيح نفسو

وعمى  ٘ٙٔ.في دعواىـ عمى أقواؿ وردت في خمسة أسفار؛ ... مع أف تمؾ الأقواؿ لا تدؿ عمى أف المسيح ىو الله"
ف، وعميو أقواؿ الشراح والمفسريعد ىا مف ألوىية المسيح عقيدة دوف دليؿ تستند إليو، كما  عد   ىذا فإف تولستوي قد

د فييا انقطاع السند بيف فإف تولستوي ينفي كوف ىذه العقيدة قد قاليا السيد المسيح، وىو تأكيد لفكرتو التي أك  
ة لما ذىب الدراسات الحديثة التي جاءت داعم السيد المسيح وبيف كاتب تمؾ الأسفار. ويعضد كلاـ تولستوي تمؾ

ييا بنتائج بحث في القيـ اللاىوتية والعقائد المسيحية المتنوعة خرج ف Boismadٔٙٙإليو تولستوي قديما، فقد قدـ 
" بالنسبة لمعقائد التي نؤمف بيا الآف لـ تأت مع ميلاد المسيحية أو في الغد أو عقب صمب المسيح،  :قاؿ فييا

يكف لدييـ مفيوـ عف سر التثميث، ولا حتى أف موت سيدىـ يحمؿ  الحواريوف لـ يؤمنوا بعد بأف عيسى إلو، ولـ
قد سار في  وعميو فإف تيارًا معاصرًا ٚٙٔ.قيمة تتصؿ بفداء أو خلاص، ىذا ما أقره اللاىوتيوف المعاصروف"

الاتجاه الذي أخذه تولستوي مف عدـ صحة تمؾ العقيدة وعدـ اتصاليا بتعاليـ السيد المسيح. ىذا وقد حاوؿ 
وعدـ وضوح مدلوؿ  ،وي إقامة الدليؿ العقمي عمى عدـ صحة ىذا الاعتقاد، حيث بناه عمى مسألة التناقضاتتولست
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فأخذ يقوؿ:" إف تعاليـ الإلو الذي نزؿ عمى الأرض  ،التعاليـ الكنسية التي قاليا مسبقاً في نقده لمكنيسة وتعالمييا
ض ليظير الحقيقة لمناس، فأقؿ شيء يطمب منو عند لا يمكف أف تكوف متناقضة، فإذا كاف الإلو نزؿ إلى الأر 

وعمى ىذا فإف  ٛٙٔكشفو تمؾ الحقيقة أف تكوف مفيومة لدى الجميع، فإذا لـ يستطع ذلؾ فإنو ليس بإلو..."
عمى عدـ  لتي وضعيا شراح العقيدة المسيحية في إقامة الحجة العقميةتولستوي يعتمد عمى تناقض تمؾ التعاليـ ا

حيث أكد الباحثوف الغربيوف عمى أف العقائد  ،تجاه قد ساد في الغربوىية المسيح. ولعؿ ىذا الاصحة اعتقادىـ بأل
السيد ولا بتعاليـ المسيحية صمب الاعتقاد المسيحي لا علاقة ليا ب عدتياالتي اعتمدتيا الكنائس وعممت بيا و 

نو يتعذر عمينا أف نجد صورة مف صور " لو تأممنا الكنيسة والمسيحية في مقتبؿ القرف الرابع، فإ لأنو الحقة؛
وعميو فإف إضافة تمؾ العقيدة إلى السيد المسيح، أو  ٜٙٔ.مجتمع الحوارييف، أو إذا أردنا الحؽ يستحيؿ عمينا ذلؾ"

 كنقد لمكتب المقدس. ح مف الأخطاء التاريخية التي وجيتحتى القروف الأولى أصب

رجاؿ الديف الكنسي حينما فسروا كممات عمى غير  وؿ تولستوي إظيار الخطأ التي وقع فيواىذا وقد ح
، مع أنو أمر عاـ لكافة الناس ،مدلوليا الحقيقي، حيث أضافوا لفظ " ابف الله " إلى السيد المسيح وخصصوه لو

" لفظة ابف الله التي تدعو الكنيسة بيا يسوع المسيح وتخصو بيذا النعت دوف سواه مف الناس، مع أنيا في فيقوؿ: 
الحقيقة ونفس الأمر مختصة بجميع الناس عمى السواء، وذلؾ واضح ... ومصرح بو في كثير مف مواضع 

وعمى ىذا فقد حاوؿ تولستوي بياف أف لفظ " ابف الله " قد صحؼ واستخدـ عمى وجو الخصوص  ٓٚٔ.الإنجيؿ"
مف إلى عقيدة الألوىية ناجيؿ مما خمؽ حالة مف المبس تحولت مع الز يد المسيح وىذا خطأ ساقو شراح الألمس

" فميضيء نوركـ ىكذا بيف  :، والتي منياوالتثميث. وقد ساؽ تولستوي العديد مف الآيات التي تدعـ وجية نظره
وىذا خطاب السيد المسيح لشعبو، وقد  ٔٚٔ.الناس لكي يروا أعمالكـ الحسنة ويمجد أباكـ الذي في السموات"

كوف ىذه الكممة لـ تكف خاصة بو. ىذا وساؽ تولستوي العديد مف استخدـ لفظ البنوة ىنا لمشعب، مما يدفع ب
كما ،ثـ بيف تولستوي  أف" المسيح نفسو سمى نفسو " ابف الله " مف جية التعميـ  ٕٚٔ،الآيات التي تدعـ قولو

 مما يدؿ عمى أف جميع الناس ،نجيؿ.. ورد مثؿ ذلؾ كثير مف مواضع الإيمسى تلاميذه وسائر الناس أبناء الله .
ىـ أبناء الله، وقد جاء في انجيؿ لوقا بأعظـ صراحة أف كؿ إنساف ىو ابف الله، وأف يسوع ليس مختصا بتمؾ 

ف الخطأ الذي وقع فيو رجاؿ الديف، حينما خصصوا تمؾ التسمية بالسيد وعمى ىذا فإف تولستوي بيّ  ٖٚٔ،التسمية"
العامة، تحولت  ذي خمؽ حالة التشويش لدىصيص ىو الجميع الناس، وأف ىذا التخلالمسيح، مع أنيا أمر عاـ 

 أف المسيح ىو ابف حقيقي لله.  إلى عقيدة ثابتو في نفوس العامة معو

قامة الحجة عمى الكنيسة أخذ تولستوي يعمف مبدأ التوحيد الذي لا يقبؿ  وبعد بياف تولستوي لبطلاف ىذا الاعتقاد وا 
يد دعواىا عمى أف المسيح ىو ابف حقيقي لله ... معاذ الله إف " لقد اتخذت الكنيسة ذلؾ حجة لتأي، فيقوؿ: التثميث

ف : إوعمى ىذا نستطيع أف نقوؿ ٗٚٔ،ه عف الشريؾ"وافتراء عمى مقاـ الله الواحد الصمد المنز   ،ىذا إلا ضلاؿ مبيف
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ىا مف عد  تولستوي كاف يديف بمبدأ التوحيد الخالص، البعيد عف الشريؾ أو التعدد، وأنو رفض عقيدة التثميث، و 
 ،بيا في المسيحية، ولا تجد صمة بينيا وبيف المسيح، كما رفض فكرة ألوىية المسيح وكونو ابف الله العقائد التي زج  

لأقؿ منذ الطفولة لـ يؤمف عمى وجو التحديد ، لـ يؤمف تولستوي ، وعمى ا وأقاـ الدلة عمى بطلاف ىذا الاعتقاد. "
وعميو فإف إيماف  ٘ٚٔ،أف يسوع ىو ابف الله بأي معنى مختمؼ عف ذلؾ الذي وفقًا لو نحف جميعًا أبناء الله " أبدًا 

 ا حتى في أياـ شكو.تولستوي تجاه تمؾ العقيدة كاف ثابتً 

ستطع أف أ" لـ  ، فقيؿ:يـ تولستوي بالإلحاد مف قبؿ بعض المفكريف المعاصريف لوىذا وبسبب تمؾ الأقواؿ ات      
أصدؽ أنو ممحد، رغـ أني أحسست بذلؾ. أما الآف، بعد أف سمعتو وىو يتحدث عف المسيح، وشاىت عينيو، 

وىذا الانطباع قد اتخذ عف تولستوي بسبب موقفو مف الكنيسة  ٙٚٔ. أليس كذلؾ؟"اا عميقً فإني أعمـ بأنو ممحد إلحادً 
فبراير/  ٕٓففي"  ،ر المجمع بحرماف تولستويحيث صدر قرا ،احاد   اوتعالمييا،  كما اتخذت الكنيسة ضده موقفً 

رسالة المجمع المقدس إلى أبناء الكنيسة الأرثوذكسية المؤمنيف بخصوص الكونت  ٚ٘٘نومر و ٜٔٓٔشباط سنة 
ليوف تولستوي. إف المجمع المقدس لاىتمامو بأبناء الكنيسة الأرثوذكسية، وحفظيـ مف العثرات المؤدية إلى اليلاؾ 

ووجد مناسبا  ،قد أصدر حكماً ضد الكونت تولستوي، وتعاليمو الكاذبة المضادة لممسيح والكنيسةوخلاص الضاليف 
 تووعمى ىذا فقد دفع تولستوي ثمف حرك ٚٚٔلحفظ سلاـ الكنيسة أف ينشر ذلؾ الحكـ في جريدة أخبار الكنيسة..."

طريؽ رجاؿ الديف، حيث أضفوا  ومحاولة دعوتو إلى تنقيح المسيحية مف الشوائب التي حمت بيا عف ،الإصلاحية
 مالـ يثبت عف المسيح أو ينسب إليو. الييا

وعمى ىذا كمو فإف تولستوي قد دعي لحركة إصلاح ديني داخؿ المسيحية واتخذ عدة محاور حاوؿ مف خلاليا 
واتخذىا منيجا لو، لكنيا  الناس، بعض لدى الوقوؼ عمى جانب الحؽ في المسيحية، ولكف دعواه قد لقيت قبولاً 

التي أثرت عمى عقوؿ العامة، ورسموا لتولستوي صورة إلحادية تناقميا العامة، الكنيسة لدى  لقيت معارضة شديدة
بيا تولستوي، وعميو فقد حاوؿ تولستوي  يف أوساطيـ لتمؾ الحركة التي نادىمما خمؽ حالة مف الرفض ب

وصدؽ بمصدرىا  ،يؿ جديد يحوي التعاليـ التي آمف بيا تولستوياستخلاص فكرة دينية جديدة تتمخص في إنج
 الإليي .

 : رؤية تولستوي لمدين وموقفو من الإسلام: المبحث الرابع

بدأ يتبمور في فكر تولستوي منظور عاـ تجاه الديف،  ستوي في حركتو الإصلاحية الدينيةبعد خطوات تول
وما يجب أف يكوف عميو الإنجيؿ بعد فكرة تنقيتو مف التعاليـ التي أثبت تولستوي صمتيا برجاؿ الديف الشارحيف، 

 جاه في الديف وأصبح لتولستوي رؤيةوانقطاع الصمة بينيا وبيف السيد المسيح، وعميو فقد تبني تولستوي ىذا الات
 ينية مخالفة لرؤية الكنيسة.د
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 مفيوم تولستوي لمدين:: المطمب الأول

وفؽ رؤيتو الناتجة عف تجاربو الحياتية، التي مرت بأطوار بيف  وضع تولستوي مفيومو لمصطمح الديف
بية، والتي امتزجت بثقافة عصر النيضة و المادية والإنسانية، والتي تأثرت بشكؿ كبير برحلات تولستوي الأور 

تولستوي، والتي لدى  إدراؾ الوعيوبي، فخمقت حالة مف التنوير وعاصرت حركة الإصلاح الديني الأور  وحركة
انعكست بدورىا عمى موقفو مف الأناجيؿ وتعاليـ الكنيسة، وعميو فقد بدأ تولستوي بعد حركتو الإصلاحية بوضع 

 لسابقة بكؿ تفاصيميا. مدلوؿ لمصمح الديف جمع فيو نتاج فكرة الناشئ عف خلاصة تمؾ المرحمة ا

فيقوؿ:" كممة الديف عادة ليا  ،بدأ تولستوي في بياف مفيومو حوؿ الديف ببياف مفيوـ الناس وتوجياتيـ نحو الأدياف
 :معافٍ  ةثلاث

ىذا  ،وؿ: وىو الأكثر شيرة، تعني فيو الوحي الحقيقي الذي منحو الله لمناس، والذي يتمثؿ في كتاب مقدسالأ
 يف مف قبؿ المؤمنيف ...دالمعني يوصؼ بو ال

مرتبط بإطار مف الخرافات تنتج عبادات خرافية. ىذا ىو تفسير غير المؤمنيف بشكؿ عاـ : الثاني لمديف المعنى
 .لمديف، أو غير المؤمنيف بديانة معينة

ف قبؿ بعض الحكماء لمجموع ت من  أنو عبارة عف قوانيف وتشريعات شديدة الأىمية، سُ : الثالث لمديف المعنى
 ٛٚٔ"ا تفسير غير المباليف بالديف... اليمجية؛ كي تعمؿ عمى طمأنتيـ وقمع شيواتيـ البييمية، وقيادتيـ. ىذ

والحؽ أنو  .عف طريؽ تحديد توجيات نظر الناس إلى الديف ولستوي بدأ بياف مفيومو عف الديفوعمى ىذا فإف ت
، صنؼ ةيف مف منظور واحد، حيث الناس وفؽ تمؾ الرؤية ثلاثدإلى ال ـ وفؽ النظرة المحدودة التي تنظريتقس

ولكف كؿ أصحاب ديانة تنظر لمديف وفؽ إيمانيا  ،المؤمنيف وىؤلاء يعتقدوف في الديف وكونو نزؿ مف عند الله
وىو الديف  فإف صاحب ىذا الاعتقاد لا يؤمف إلا بديف واحد وبكيفية معينة، . وعميوبديانتيا دوف غيرىا مف الأدياف

حيث يؤمف أصحاب العقيدة الإسلامية  ،المختص بعقيدتو فقط، ولكف ىذا ينطبؽ عمى أصحاب الديف الإسلامي
وىو ما يمكف اعتبارىـ وفؽ وصؼ  :بكؿ الأدياف السماوية كما تعد شرطا مف صحة الإيماف. وأما الصنؼ الثاني

خرافة ولا تعتقد بقدسية وصمتو بالله، وعميو  يف وتعدّهالتي لا تؤمف بوجود الدتولستوي أصحاب الرؤيا الإلحادية 
تعتقد بوجود ديف. وأما الفئة الثالثة ما نظرت لمديف نظرة حتى  فإف ىذه الفئة التي لا تعتقد بوجود إلو ليذا الكوف

بيف أصحاب الفئة  انو وضع لفئة معينة للاستفادة منيا والحد مف تطمعاتيا، ولا أجد فرقً أوضعية عمى اعتبار 
أو ىو مف  ،فاتاسواء وصؼ عمى أنو خر  ،غير مقدس اا رفض مبدأ الديف واعتبره أمرً ىمالثانية والثالثة، فكلا

وضع البشر لفئة معينة. وعميو فيمكف تقسيـ نظرة الناس إلى الديف إلى قسميف: مؤمنوف بالديف ، وغير مؤمنيف 
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وجود الديف داخؿ دور العبادة  ت رؤاىـ تجاه الديف، فمنيـ مف يرىتنوع بالديف، أما المؤمنوف بالديف ووجوده ، فقد
بضرورة تطور الديف وفؽ التطور  باقي نواحي الحياة، ومنيـ مف يرى وىوما يريد فصؿ الديف عف ،فقط

المجتمعي، ومنيـ مف يعتقد بأىمية الديف وصمتو بكافة نواحي الحياة وارتباطو بكؿ أفعاؿ الإنساف. أما غير 
سواء اعتبر الديف خرافات أو أفيوف لمشعوب، لكف  ،لمؤمنيف بالديف فتنوعت أفكارىـ تجاه رفض كؿ ما ىو مقدسا

 ىـ في النياية تجمعوا صوب رفض كؿ ما ىو خارج نطاؽ الطبيعة.

فيقوؿ:" لـ تتطرؽ التعريفات الثلاثة  ،تولستوي أف تمؾ التعريفات لـ تتطرؽ إلى جوىر الديف ىذا وقد عد  
لمفيوـ الديف قد  الناس بعضىذا وعند تناوؿ  ٜٚٔ.ى جوىر الديف، بؿ إلى إيماف الناس بما يعتقدوف أنو ديف"إل

فأخذ  –الطبيب والفيمسوؼ الفرنسي  -والمغوي، حيث عرفو كارؿ يونغ ربطوا بيف المعنى الاصطلاحي والمعنى
عبارة عف حالة مف : ( أنوReligionلاتينية ) " يمكننا تعريؼ الديف بالاستناد إلى معنى المفظ في المغة ال: يقوؿ

وعميو فقد  ٓٛٔ.الرقابة والتذكر والارتباط بجممة مف العوامؿ الفاعمة، والتي يستحسف أف نسمييا  العوامؿ القسرية"
بيف المفيوـ المغوي والمفيوـ الاصطلاحي،  ىذا وقد أخذ الديف عدة أشكاؿ في  الناس بعضمة ربط عند كاف س

الفمسفات الحديثة تنوعت وفؽ رؤية كؿ فمسفة. فيناؾ مف نظر إلى الديف عمى اعتبار أنو ثمرة ناتجة للالتزاـ 
اء حبيا مة لمنفس مف جر والأفعاؿ الحاص الديف جممة مف الإدراكات والاعتقادات، فقيؿ بأنو: "بالمعتقدات والعبادات

: أو مادية فقيؿ ،سواء كانت روحية ،يف ىو القيـدوىناؾ مف اعتبر ال ٔٛٔ.وطاعتيا لأوامره" ،وعبادتيا إياه ،لله
والإيماف  ،أو الإيماف بالجماؿ ،أو الإيماف بالتقدـ ،والعمؿ بيا كالإيماف بالعمـ ،ىو إيماف بالقيـ المطمقةالديف "

الديف ىو وحي الضمير  عد  و  ،في الفمسفة الحديثة مصطمح ربط بيف الديف والضميركما ظير  ٕٛٔبالإنسانية.."
تقاد بوجود الله ونور العقؿ، وىو مصطمح الديف الطبيعي وىو :" اصطلاح أطمؽ في القرف الثامف عشر عمى الاع

 ٖٛٔ.ونور العقؿ" و النفس وخمودىا، وبإلزامية فعؿ الخير مف جية ما ىو ناشئ عف وحي الضميروخيرتو وبروحاني
لدى  تولستوي أف الخوؼ مف الظواىر الطبيعية، والعمؿ عمى تأليو تمؾ الظواىر، ىو الدافع الأساسي عد  وقد 
" مف المتفؽ عميو في أوساط غالبية جموع المثقفيف المعاصريف أنو الخوؼ  :ثقفيف لمقبوؿ بفكرة الديف، فيقوؿالم

جوىر كؿ ديف، ومف ثـ تجسيدىا وتأليو الإنساف ليذه القوى  مف ظواىر الطبيعة غير المفيومة التي تشكؿ
ا بالفكر الطبيعي الذي عاد بالبحث إلى مدار الكوف ويبدو أف تولستوي كاف متأثرً  ٗٛٔ.الطبيعية والخضوع ليا"

خضاع الظواىر إلى العقؿ، وما عجز عف إدراكيا دخؿ تحت مسمى الديف لمديف،  ةلكف كاف ىناؾ رؤى مختمف .وا 
ؼ الديف عند عمماء الاجتماع، وفرؽ بيف الأدياف التي تتعمؽ بالطبيعة وبيف الأدياف البشرية والأدياف حيث عر 
ولذلؾ فالديف  .أو التجارب القادمة مف رحـ الثقافة ،والقيـ ،" مجموعة الأفكار المجردة :فعرؼ الديف بأنو ،السماوية

ىو رؤية لا غنى عنيا في العالـ تحكـ الأفكار الشخصية والأعماؿ، والمعتقد الديني يرتبط عادة بالطبيعة، 
شراؾ الآلية في الكوف والحياة البشريةو  وقد يتعمؽ ذلؾ بالقيـ والممارسات  ،الوجود، وعبادة إلو واحد أو آلية، وا 
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ت الإبراىيمية فمعظـ المعتقدات نايافي بعض الديانات، أما في الد انةالتي تنقؿ مف قبؿ الزعيـ الروحي لمدي
وعميو فقد تنوعت نظرة الفمسفة الحديثة تجاه الديف وفؽ رؤية كؿ اتجاه   ٘ٛٔ.الأساسية قد كشفت مف خلاؿ الإلو"

تعمؽ ولـ ت ،التي كانت ليا دراسات عف الله انت مغايرة عف رؤية العصور الوسطىولعميا ك ،مف ىذه الفمسفات
نحو الرؤيا الشاممة لمديف، وىذا ما أشار إليو سبينوزا في حديثو عف المعرفة بقولو:" المعرفة الفطرة ىي معرفة 

البشر يستطيعوف استيعاب تعاليميا دوف  ،ذيف يقوموف بإنشائيا أنبياءى الكممة، ىذا ما يجعمنا نسمي الإليية بمعن
حيف  قسـ الديف إلى ديف  ٚٛٔ،ىناؾ نظرة تطورت عمى يد كانطىذا وقد كانت  ٙٛٔ.الاعتماد عمى الإيماف وحده"

ودينا  ،ا وفؽ بعض تعاليمياا طبيعيً ونظر إلييا بكونيا دينً  ،وقد أخضع المسيحية ليذا التقسيـ ،وديف منزؿ ،طبيعي
  ٛٛٔى.عالميا منزؿ وفؽ بعض التعاليـ الأخر 

طت بيف الدافع عمى الديف وبيف ظواىر التي رب نتقاد تولستوي لأصحاب تمؾ النظرةىذا وعمى الرغـ مف ا
الاستثناءات، فيقوؿ :"  عد ىا القاعدة العامة وىناؾ بعضالمثقفيف، حيث لدى  ىا وجية عامةعد  الطبيعية، إلا أنو 

يقبؿ مثقفو زماننا ىذا الرأي دوف فحص أو نقد، ولـ يقتصر الأمر عمى عدـ رفض رجاؿ العمـ ليذا الرأي، بؿ لقد 
ف ظيرت بينيـ بيف الحيف والآوجد الدعـ والمساندة مف قبؿ غالبيتي  ٜٛٔ،ماكس مولر :خر أصوات مثؿـ، وا 

وعمى ىذا فإف تولستوي قد رفض الفكر القائـ عمى الربط  ٜٓٔ.ذلؾ"وآخريف، يروف أف أصؿ الديف ومعناه ليسا ك
ا لمغرض الذي ىدفت إليو، ولعؿ نظرة بيف الظواىر وبيف الديف، وقد دعـ موقؼ مولر الذي صنؼ الأساطير وفقً 

 عاـ ىتمت بعموـ الشرؽ، حيث ارتكزت الرؤيا الإسلامية لمديف بوجوأثرت بجانب دراستو الشرقية التي امولر ت
الديف، والتي تشكؿ بانضماميا مع بعضيا ما يعرؼ بالديف الإليي،  عناصر عرفت بعناصر البناء لمحتوى مىع

الحقائؽ والاعتقادات، وىي مف متطمبات : وىو الديف الذي يرتكز عمى الوحي الإليي، وىذه الأصوؿ الثلاثة ىي
وىو يشمؿ التعاليـ  ،خر مف الديفا القسـ الآالشريعة والمناسؾ، وىمو  .ويشكؿ الإيماف بيا أساس التديف ،الإيماف

رشادات المتعمقة بمعرفة الفضائؿ  تعالى وعبادتو... والاخلاقيات، وتشمؿ التعاليـ والإالمتصمة بكيفية الارتباط بالله
خروف آو  ،كؿ معتقد ديف عد  ىذا وقد اختمفت نظرة العمماء فيما يطمؽ عميو لفظ الديف، فيناؾ مف  ٜٔٔوالرذائؿ
عمى اعتبار العلاقة بيف الخالؽ والمخموؽ،  وعميو فقد عرؼ الديف ٕٜٔ.معنى الديف بالرسالات السماوية خصصوا

وتمؾ العلاقة تقوـ عمى تدبير شئوف العباد، وتخمؽ حالة مف الرىبة في نفس العبد، ينتج عنيا تعظيـ ىذا الخالؽ، 
واختيار، وليا تصرؼ وتدبير لمشئوف التي  رو " الاعتقاد بوجود ذات غيبة عموية، ليا شع :عرؼ الديف بأنوحيث 

اعتقاد مف شأنو أف يبعث عمى مناجاة تمؾ الذوات السامية في رغبة ورىبة، وفي خضوع  ، وىوتعني الإنساف
وعمى ىذا كمو فإف ىناؾ مف نظر إلى جوىر الديف في تعريفو لمديف، ولكف تنوعت تمؾ الرؤى وفقا ٖٜٔ.وتمجيد"

 وؿ عمى أساسيا كؿ مف تصدى لتعريؼ الديف. لمخمفية الفكرية التي تنا
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عد  أف تمؾ وعمى ىذا فقد رفض تولستوي فكرة بناء الديف عمى الخوؼ الناتج مف قوى الطبيعة، حيث 
، فيقوؿ: مف التطور البشري؛ واعتبر الديف حالة داخمية يصعب إدراكيا بالعمـ أو الثقافة المرحمة مثمت تاريخًا معينًا

الطبيعة الغامضة، والذي يشكؿ مرحمة معينة في تاريخ  الآلية التي يحثيا الخوؼ أماـ قوى" إف الديف ليس عبادة 
أمر لا يمكف لأي درجة مف  ،عف الخوؼ، وعف درجة تعمـ الإنساف ور البشري، لكنو أمر مختمؼ تمامًاالتط

خاصة متوافقة مف المنظور الشرقي،  انتولعؿ رؤية تولستوي ىنا ك ٜٗٔ.الثقافة والتنوير أف تقضي عميو"
الإسلامي، في النظر إلى الديف خارج إطار الطبيعة، والحالة النفسية التي تطرأ عمى الإنساف نتيجة عجزه عف فيـ 

ؿ الوجودي النفسي بالعام تبطةيعة والتي عبر عنيا بالخوؼ، حيث كانت النظرة الإسلامية تجاه الديف مر بقوى الط
حقيقة كؿ الأدياف السماوية في نظرتيا لتمؾ  عد  والتمجيد لله تبارؾ وتعالى، وقد  الخضوع الذي يخمؽ حالة مف

وكؿ تعاليمو وعباداتو وتعاليمو عف نشوء العالـ والكتب  –" كؿ ميتافيزيقا الديف : الحقيقة واحدة. يقوؿ تولستوي
فقط مف النواحي الجغرافية والتاريخية د، تختمؼ ليا جوىر واح –قت أنيا الديف المقدسة التي تعبر في أغمب الو 

ف أسماىا إلى أدناىا ليس لدييا في أساسيا تصور عف علاقة الإنساف التي تمحؽ بكؿ ديانة. ما مف ديانة واحدة مِ 
وعمى ىذا فإف تولستوي قد أكد عمى حقيقة أف الأدياف تمحو مف نفس أتباعيا فكرة  ٜ٘ٔبالعالـ المحيط بو ومصدره"

مظاىر الطبيعة، حيث  يرسـ الديف علاقة الإنساف بالعالـ المحيط بو، حيث يستطيع الإنساف الخوؼ المطمؽ مف 
يؿ جانب بيعة، مما يز مف خلاؿ الديف أف يتعرؼ عمى نفسو كإنساف، ثـ التعرؼ عمى غيره مف باقي قوى الط

العالـ علاقة مركبة يصعب الرىبة مف نفسو تجاه تمؾ القوى. وعميو فقد اعتبر تولستوي أف العلاقة بيف الإنساف و 
" لا يمكف لمفمسفة أو العمـ أف يحدد علاقة الإنساف بالعالـ، والسبب في ، فيقوؿ: عمى العمـ أو الفمسفة تحديدىا

 ٜٙٔ،ذلؾ ىو أف ىذه العلاقة لا بد وأف تكوف قد تحددت مسبقا قبؿ أف يبدأ أي عمـ أو فمسفة في بحث الأمر"
بعجز العمـ والفمسفة أماـ رسـ معالـ العلاقة بيف الإنساف وعالمو  ا كموىذا فإف تولستوي يخمص مف ىذوعمى 

ولذا يقوؿ:"  ؛بعاد تمؾ العلاقة وتنظيمياأالمحيط بكؿ ما فيو، وينتيي إلى أف الديف وحده ىو مف يستطيع تحديد 
لؽ ىذا إف الديف ىو الذي يؤسس العلاقة بيف الإنساف والعالـ الأبدي غير المحدود مف جية، وبيف الإنساف وخا

  ٜٚٔ."العالـ ومصدره مف جية أخرى

ف تولستوي قد ناقش مسألة الديف، وعلاقة الإنساف بعالمو المحيط، واستطاع الخروج وعمى ىذا يمكف القوؿ: إ
مانية المسيحية التي كانت منتشرة في تمؾ الحقبة الزمنية، والتي اعتمدت عمى العمـ والفمسفة، خارج دائرة العم

وحاولت الربط بيف علاقة الإنساف بالكوف، عف طريؽ ربطيا بالظواىر الطبيعة، ووضع الديف في إطار محدد، 
 اف علاقتو بالكوف المحيط بو.لكف تولستوي أظير العلاقة بيف الخالؽ والمخموؽ، والتي عف طريقيا يحدد الإنس
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 :إنجيل تولستوي: المطمب الثاني

وتحديد أىميتو في حياة البشر، وكذا عدـ القدرة في الاستغناء عنو،  ،بعد تحديد تولستوي مفيومو لمديف
وبعد حركة تولستوي الإصلاحية التي حاوؿ فييا تنقيح المسيحة مف الشوائب، والتي تمثمت مف وجية نظره في 

دأ تولستوي في وضع إنجيؿ جديد رأى اليـ التي ألحقيا الشراح بالأناجيؿ، والتي ينقطع سندىا بالسيد المسيح، بالتع
 .الإصلاحية، وقد عرؼ ىذا الإنجيؿ باسـ " إنجيؿ تولستوي" فيو أنيا نتاج حركتو

إلى فمسفة دينية لخصت موقفو مف التعاليـ  مف دراساتو حوؿ الديانة المسيحيةىذا وقد خمص تولستوي 
" إف التعاليـ المسيحية التي تستحؽ أف تكوف قاعدة لمضمير البشري إنما ىي الأناجيؿ  :الدينية المسيحية مفادىا

 ٕٕٓ".ةي، وما سواىا فخارج عف الديانة المسيحية الحقيقٕٔٓ، ويوحنإٓٓ، ولوقأٜٜ، ومرقصٜٛٔالأربعة فقط: متى
وي استخلاص بعض النصوص مف تمؾ الأناجيؿ بما يتوافؽ مع رؤيتو حوؿ صحة تمؾ وعميو فقد حاوؿ تولست

 النصوص، وصمتيا بالمسيحية الحقة، وتحقيقيا لأىداؼ السيد المسيح الذي بعث مف أجميا.

ىذا ولـ يعتقد تولستوي بكؿ ما جاء في الأناجيؿ الأربعة التي توافؽ عمييا، حيث اقتطؼ منيا ما يتوافؽ مع 
بؿ يعتقد بالقسـ التعميمي اعتقادا  ،–ي الأناجيؿ الأربعة أ –فتولستوي " لا يعتقد بكؿ ما ورد فييا مبادئو 
وعميو فقد بدأ تولستوي تأسيس إنجيمو الجديد باستبعاد كافة النصوص التي لـ يصح نسبتيا لمسيد  ٖٕٓ.شديدا"

المسيح بما " وجوب البحث في تعاليـ : ، فيقوؿالمسيح وانقطع السند بيا، واكتفي بما صحت نسبتيا واتصؿ سندىا
ناجيؿ الأربعة مما ىو منسوب إليو فقط، ثـ وجوب رفض رسائؿ الرسؿ وتفاسير الكنيسة وصؿ إلينا منيا في الأ

ضافتيا المختمفة عمى تعاليـ المسيح" وعمى ىذا فإف تولستوي تناوؿ بالبحث النصوص الواردة في تمؾ  ٕٗٓ.وا 
ا بالسيد المسيح، عمى اعتبار أف تمؾ الأناجيؿ قد دونت في وقت بعيد عف زمف صمتي ا عف مدىالأناجيؿ، بحثً 
ظمت تمؾ الأناجيؿ تشكؿ كلًا طيمة أكثر مف قرف، بعد نياية رسالة المسيح، وليس في وقت  حيث ،السيد المسيح

بأنو في  ،القانونيسابؽ . والترجمة المسكونية لمتوراة تحدد الوقت الذي منحت فيو الأناجيؿ الأربعة سمة النص 
قميؿ مف النصوص التي وردت داخؿ الأناجيؿ بالليس  اوعميو فقد استبعد تولستوي جانبً  ٕ٘ٓ"ٓٚٔحوالى سنة 
" إف الشروح التي عمقتيا الكنيسة عمى تعاليـ ، فيقوؿ: لعدـ اتصاليا بالسيد المسيح ؛ىا غير صحيةعد  الأربعة، و 

وكذب  ،وبيتاف ،ميا عمييا آباء الكنيسة في المجامع كميا ىذيافالمسيح وشروح الرسؿ، مع الإضافة التي أدخ
عف المسيحية  ابعيدً  اتولستوي كافة الشروح التي تتناوؿ أجزاء غير ميمة لحياة البشر أمرً  عد  حيث  ٕٙٓ.محض"

 -فقاـ  ما الفائدة مف معرفة أف المسيح خرج لقضاء حاجتو؟ ما الذي ييمني أنو قد قاـ؟" ، فيقوؿ: وتعاليـ المسيح
وعميو فإف   ٕٚٓ.أف أفعؿ ، وكيؼ سأعيش " بالنسبة لي ، فإف السؤاؿ الميـ ىو ماذا عمي   !جيد لو !وماذا في ذلؾ

ا لرؤيتو في استبعاد الشروح التي حكـ عمييا بعدـ الصحة، ىو تمخيص لتمؾ الأناجيؿ الأربعة وفقً  ولستويإنجيؿ ت
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 مرتبطة ببعضيا ارتباط حمقات فصلًا  يمخص " الأناجيؿ الأربعة في اثني عشر وعميو فإف تولستوي استطاع أف
وعميو فإف تولستوي قد اعتمد عمى بحثو حوؿ تمؾ  ٕٛٓ.السمسة، ضمنتيا جميع تعاليـ المسيح وروح كلامو"

و بما يتوافؽ مع رؤيت ،ثابتا لتمؾ النصوص، كونيا مف تعاليـ المسيح، وروح كلامو االنصوص، ووضع معيارً 
تولستوي المفكر ىو نفسو المتحدث باسـ مسيحية "يسوع" الجديدة والحقيقية والمتحررة، وىي مسيحية ة،" فيلممسيح

وعميو فإف  ٜٕٓ.وأفعالو الخارقة" ،وموتو ،تستند إلى ما قالو يسوع في الواقع، وليس عمى أساطير حوؿ حياتو
كتفي بتعاليـ المسيح التي وجد فييا توافؽ ، وا شممتيا تولستوي قد عمد إلى تنقية الأناجيؿ مف كافة الأساطير التي

" ابف الله )أبانا( )  :، ابتدأ الفصؿ الأوؿ بعنوافعشر فصلًا  ية. ويتكوف إنجيؿ تولستوي مف اثنيمع روح المسيح
 ألا" ولذلؾ يتحتـ عمى الإنساف  :ثـ الفصؿ الثاني بعنواف ،ضعيؼ بالجسد قوي بالروح( –ابف الله  –الإنساف 

حياة جميع الناس  " مف روح الآب صدرت :والفصؿ الثالث بعنواف ،سموات(ليشتغؿ لمجسد بؿ لمروح ) الذي في ا
 ٕٓٔ....) ليتقدس اسمؾ(

 :، ومنياوصصىذا وقد أورد تولستوي في إنجيمو التعاليـ المسيحية التي توافؽ رؤيتو حوؿ تمؾ الن

ابف الله بالروح وليس : ولا نياية، أو بعبارة أخرى" إف الإنساف ىو ابف الله الأزلي الذي لا بداية لو 
" إف تمؾ البشارة  ٕٕٔوقد استشيد تولستوي عمى ىذا المبدأ بالنصوص" بشارة يسوع المسيح ابف الله " ٕٔٔبالجسد"

وعمى ىذا  ٕٗٔوغيرىا مف النصوص ٖٕٔالحسنة تتضمف أف الناس المعتقديف بأنيـ أبناء الله ينالوف الحياة الصالحة"
ولا يختص بالمسيح  ،وي يدعـ فكرتو السابقة التي أشرنا إلييا أف لفظ ابف الله ىو لفظ عاـ لكؿ البشرفإف تولست

دـ، آوأف البنوة ىنا ىي بنوة الروح، وىي عامة لكؿ بني  ،دوف غيره، كما يؤكد تولستوي عمى تأكد بشرية المسيح
وحِي فَقَعُوا لَوُ وىذا المبدأ الذي دعمو تولستوي في إنجيمو يتماشى مع النص القرآ يْتُوُ وَنَفَخْتُ فِيوِ مِف ر  ني " فَإِذَا سَو 

أي  (يقوؿ القرطبي:" فإذا سويتو ،فيد الاتصاؿ بيف الخالؽ والمخموؽ عف طريؽ الروحيوفي الآية ما  ٕ٘ٔسَاجِدِيفَ"
جرى الله والروح جسـ لطيؼ، أ النفخ إجراء الريح في الشيء، (ونفخت فيو مف روحي) .سويت خمقو وصورتو

العادة بأف يخمؽ الحياة في البدف مع ذلؾ الجسـ. وحقيقتو إضافة خمؽ إلى خالؽ، فالروح خمؽ مف خمقو أضافو 
لا سجود  ،أي خروا لو ساجديف. وىو سجود تحية وتكريـ (:ا، .... فقعوا لو ساجديفوتكريمً  ،اإلى نفسو تشريفً 

 وعميو فإف الصمة بيف الخالؽ والمخموؽ صمة روحية لا جسدية. ٕٙٔ.عبادة"

لميلاد السيد  في الفصؿ الأوؿ مف إنجيمو، نجده يضع قصةً  تولستوي عند بداية المسيح الأولىىذا وعند حديث 
ذا لـ يكف يعرؼ مف ىو والده ، فيقوؿ: المسيح، مخالفة لما جاء في الإنجيؿ دعا " يسوع المسيح كاف ابناً لأب، وا 

" أما ولادة يسوع  ؿ عمى كلامو بنصوص الإنجيؿ، ومنيا:دويحاوؿ تولستوي أف يست ٕٚٔنفسو ابف الله منذ صباه"
المسيح فكانت ىكذا، كانت أمو مريـ مخطوبة ليوسؼ، ولكف قبؿ أف يعزما عمى العيشة كما يعيش الرجؿ مع 
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جمب عمييا العار ويشير أمرىا، بؿ إنو قبميا ا، فمـ يشأ أف ي بارً " ويوسؼ كاف رجلًا  ٕٛٔزوجتو ظيرت مريـ حبمى"
وعمى ىذا فأف تولستوي بيذا التفسير قد وقع في  ٜٕٔ.تو يسوع"عَ ودَ  ،ولدت ابنيا البكرحتى  ولـ يعرفيا ،كزوجة

ا لكونيا تعبر عف وجية مف النصوص نظرً  االمحذور الذي استنكره عمى شراح العيد القديـ، واستبعد بسببو كثيرً 
لييا إوىي بعيدة عف المسيحية، وتولستوي قد استخرج مف النصوص ما ليس فييا، وعميو فقد أضاؼ  ،نظر كاتبييا

، حيث جاءت قصة عيسى ف كذلؾآمالـ تقمو، وىذا المبدأ الذي أضافو تولستوي في إنجيمو قد خالؼ نصوص القر 
وحِنَا وَجَعَمْنَاىَا  " وَال تِي أَحْصَنَتْ براءة السيدة مريـ، فقاؿ تعالى متحدثة عف عميو السلاـ فَرْجَيَا فَنَفَخْنَا فِييَا مِف ر 

ْـ أَؾُ بَغِي ا ): وقاؿ تعالي ٕٕٓوَابْنَيَا آيَةً ل مْعَالَمِيفَ" ْـ يَمْسَسْنِي بَشَرٌ وَلَ لِؾِ قَاؿَ ٕٓقَالَتْ أَن ىٰ يَكُوفُ لِي غُلَاٌـ وَلَ ( قَاؿَ كَذَٰ
ن ا وَلِنَجْعَ  ۖ  رَب ؾِ ىُوَ عَمَي  ىَي فٌ  قْضِي ا ) ۖ  مَوُ آيَةً ل من اسِ وَرَحْمَةً م  فَحَمَمَتْوُ فَانتَبَذَتْ بِوِ مَكَانًا  ۞( ٕٔوَكَافَ أَمْرًا م 

ية لمعالميف، وبيف براءة مريـ مما آالتي كاف ىي و  ،ف تبارؾ وتعالى طريقة خمؽ عيسىوعميو فقد بي   ٕٕٔقَصِي ا"
 حاوؿ قوميا رمييا بو.

وص المختصرة مف الأناجيؿ الأربعة، وقد صتولستوي قد أخرج إنجيمو بمجموعة مف النوعمى ىذا فإف 
ما ـ يسمـ مف ذلؾ فأصاب إنجيمو بعض و للكنّ  ،حاوؿ تولستوي أف ينقي تعاليـ إنجيمو مف أخطاء شراح الأناجيؿ

ر مف النصوص التي وقع فيو شراح الأناجيؿ، لكف ىذا لا يمنع كوف تولستوي استطاع أف ينقي الأناجيؿ مف كثي
 أو مف ناحية السند. ،سواء مف ناحية النص ،أصابيا العوار

 موقف تولستوي من النبي محمد:: المبحث الثالث

يتجمى موقؼ تولستوي، كمفكر منصؼ وباحث مدقؽ عف الحقيقة، وكيفية الوصؿ إلى حقائؽ الأشياء، 
مكانة تولستوي العالمية، ليس مف كونو أديب وقد تجمت  –صمى الله عميو وسمـ  –مف موقفو مف النبي محمد 

فحسب " بؿ بصفتو مفكراً كبيراً تطرؽ في فكرة إلى العديد مف القضايا الإنسانية العامة والخاصة. ولقب تولستوي 
 . ٕٕٕبالعديد مف الألقاب ربما كاف أصدقيا وصفا لو " إنساف الإنسانية" "

دياف وقد تبوأ الإسلاـ مكانة مرموقة بيف الأدياف التي ىذا وقد أقبؿ تولستوي عمى دراسة العديد مف الأ
كنت أدرس البوذية، ورسالة محمد مف خلاؿ الكتب، : تناوليا تولستوي بالدراسة، ويشير تولستوي إلى ذلؾ بقولو "

وعميو فإف تولستوي قد أىتـ بدراسة الديانات  ٖٕٕأما المسيحية فمف خلاؿ الكتب والناس الأحياء المحيطيف بي" 
خرى، سواء كانت وضعية أـ سماوية، فقد تناوؿ البوذية و تناوؿ الإسلاـ بالبحث والدراسة، مف خلاؿ الكتب الأ

التي أتيحت لتولستوي " وقد احتوت مكتبة تولستوي الشخصية عمى العديد مف المراجع التي تتناوؿ الإسلاـ بالشرح 
ة توجو مفكر معتدؿ الدراسات والأبحاث،  في ظؿ ىذا وقد كاف توجو تولستوي نحو الإسلاـ بالدراس ٕٕٗوالتفسير"

انتشار الدراسات الاستشرافية الروسية في تمؾ الفترة الزمنية، حيث " تذكر المصادر التاريخية أف الخطوات الأػولى 
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لكف ظمت حركة الاستشراؽ الروسي  ٕٕ٘للاستشراؽ في روسيا قد بدأت في الربع الأوؿ مف القرف الثامف عشر"
خطواتيا مف الاستشراؽ الأوربي لكف مع مرور الوقت بدأ الاستشراؽ يأخذ مكانتو داخؿ المجتمع  ضعيفة تتحسس

الروسي، حيث " قوي الاىتماـ بالاستشراؽ في روسيا في بداية القرف التاسع عشر حينما أنشأت بعض الجامعات 
 ٕٕٙمعة بطرس بورغ وغيرىا"الروسية كراس لمغة العربية ومف ىذه الجامعات جامعة قازاف وجامعة موسكو وجا

وعميو فقد أصبح الاستشراؽ الروسي ذو مكانة داخؿ المجتمع الروسي ولو شخصيتو المستقمة عف الاستشراؽ 
الأوربي، وعمى الرغـ مف اختلاؼ أىداؼ المستشرقيف في دراساتيـ لمشرؽ، وعمى ارغـ مف وجود بعض المعاديف 

روسي كاف أقؿ حدة مف الاستشراؽ الأوبي، حيث غمبت عميو لمشرؽ وعمومو ودياناتو، إلا أف الاستشراؽ ال
الموضوعية، " فالاستشراؽ الروسي في دراستو لمشرؽ العربي الإسلامي كاف ذا طابع موضوعي، فنظر إلى 
ثقافات الشعوب الأخرى نظرة مساواة، ومف منطمؽ المعرفة الإنسانية ومف ميزاتو أنو لـ يعامؿ بإذراء ثقافات 

 ٕٕٚية المسممة ولـ يمارس عمييا الوصاية أو الييمنة"الشعوب الشرق

ىذا وقد اىتـ تولستوي بدراسة الفكر الشرقي وفمسفتو في إطار مطالعتو لدروب الفكر المختمفة التي كاف 
يبحث فييا عف مفيوـ المفكريف لمغزى الحياة، وىو السؤاؿ الذي شغؿ تولستوي لوقت طويؿ، " غير أف الاىتماـ 

وعميو  ٕٕٛيرتبط عند تولستوي بالأدياف، فقد آمف تولستوي بأصالة الفكر الديني النابع مف الشرؽ"  الرئيسي بالشرؽ
فقد اىتـ تولستوي بدراسة الديف الإسلامي، دراسة المنصؼ المحؽ في دراستو، " حيث " استحوذت معاني القرآف 

سيما وأتو وجد فييا صدي لمكثير مف الكريـ عمى اىتماـ تولستوي، كما استأثرت أحاديث الرسوؿ بحبو وعنايتو، 
وكاف نتاج تمؾ الدراسة  ٜٕٕأفكاره التي كاف يؤمف بيا ويدعو إلييا، ومف ثـ وجد لزاما عميو التعريؼ بالإسلاـ"

حمؿ عنواف " أحاديث مأثورة  –صمى الله عميو وسمـ  –كتاب أخرجو تولستوي لممجتمع الروسي عف النبي محمد 
ب إلى العربية وحمؿ عنواف  " حِكَـ النبي محمد " وقد كتب تولستوي في مقدمة كتابو لمحمد" وقد ترجـ ىذا الكتا

بعد ميلاد  ٓٚ٘صمى الله عميو وسمـ معرفا بو وبدعوتو فقاؿ :" ولد النبي محمد في بلاد العرب سنة  –عف النبي 
ىو؛ ولذلؾ لا يجوز عبادة أف الله واحد لا إلو إلا : المسيح ...وخلاصة ىذه الديانة التي نادي بيا محمد ىي

وعميو فإف تمؾ  ٖٕٓأرباب كثيرة، وأف الله رحيـ عادؿ، وأف مصير الإنساف النيائي متوقؼ عمى الإنساف نفسو.."
المعتقدات التي نقميا تولستوي عف الديف الإسلامي، تتوافؽ بشكؿ كبير مع أفكاره التي طرىا حوؿ الديف، والتي 

رؤية محددىا وضعيا تولستوي في إصلاحو الديني. ىذا وقد حاوؿ مترجـ  حاوؿ مف خلاليا صياغة إنجيمو وفؽ
الكتاب مف خلاؿ تقديمو لو، أف يبرز الأسباب التي حممت تولستوي عمى كتابة ىذا الكتاب، وقد لخص المترجـ 

لروس الدافع الذي حمؿ تولستوي عمى كتابو، ىي جرأة تولستوي ودفاعو عف الحؽ ومحاولة دفع تحامؿ المبشريف ا
عمى الإسلاـ ونبيو فيقوؿ :" رأي الفيمسوؼ تحامؿ جمعيات المبشريف في قازاف مف أعماؿ روسيا عمى الديف 
الإسلامي، ونسبتيا إلى صاحب الشريعة الإسلامية أمور تنافى الحقيقة ... فيزتو الغيرة عمى الحؽ إلى وضع 
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كرىا بعد مقدمة جميمة  –الصلاة والسلاـ عميو  –رسالة صغيرة اختار فيو أحاديث مف أحاديث النبي محمد 
ومع التوافؽ التاـ الذي قالو " قبعيف " في مقدمتو، وخاصة أنو يتوافؽ مع شخصية تولستوي، إلا أنو لا   ٖٕٔالشأف"

يمكف حمؿ دافع تولستوي ليذه الرسالة عمى ىذأػ السبب منفردا، فشخصية تولستوي، المجددة والمصمحة، والتي 
كؿ مخالؼ لما تؤمف بو، ما كانت لتقدـ عمى ىذه الرسالة، إلا بعد دراسة فاحصة، واقتناع تاـ  بطبعيا ثائرة عمى

بمبادئ الإسلاـ، والتي تتوافؽ بشكؿ كبير مع معتقدات تولستوي ونظرتو لمديف. حيث " بمغ إعجاب تولستوي بسيرة 
 ٕٖٕالنبي" الرسوؿ حداً كبيراً جعمو يفكر في إعداد طبعات شعبية لكتاب يتناوؿ حياة

وتوافقيا مع تعاليـ الإسلاـ، والدعوة  –صمى الله عميو وسمـ  –ىذا وقد قدـ تولستوي لحياة النبي محمد 
" وقد امتاز المؤمنوف كثيرا عف العرب بتواضعيـ، وزىدىـ في ، فيقوؿ: إلى الزىد وعفة المساف، والعمؿ والاجتياد

وعميو فقد  ٖٖٕخوانيـ في الإيماف لدى حموؿ المصائب بيـ" الدنيا وحب العمؿ والقناعة، وبذؿ جيدىـ لمساعدة إ
لكثير مف العقائد والتعاليـ  –صمى الله عميو وسمـ  –أصؿ تولستوي في رسالتو عف الإسلاـ والنبي محمد 

وىذا التقديـ مف تولستوي لف يكوف إلا  –صمى الله عميو وسمـ  –والأخلاؽ التي حمميا لمناس دعوة النبي محمد 
ة فاحصة لتعاليـ الديف الإسلامي ومعتقداتو، وحياة نبيو. حيث " فكر تولستوي في " إعداد كتيب مختصر بعد دراس

صمى الله  –ىذا وقد ساؽ تولستوي بعض مف أحاديث النبي محمد ٖٕٗعف سيرة الرسوؿ وأعمالو لأطفاؿ الروس"
دراستيا لبياف مكانة الإسلاـ ونبي وقد اختار تولستوي ىذه الأحاديث وعربيا إلى الروسية، بعد  –عميو وسمـ 

الإسلاـ، وقد اكتفي المترجـ ببعض الأحاديث، وحذؼ البعض منيا، " وىكذا نجد أف ترجمة سميـ قبعيف لكتاب 
تولستوي " أحاديث مأثورة لمحمد" لا تعد تعبيرا مكتملا لكتاب تولستوي في أصمو الروسي، فقد حذؼ المترجـ 

وعميو فقد نقؿ في النسخة العربية جزء مف الأحاديث التي تناوليا  ٖٕ٘توي"نصؼ الأحاديث التي قدميا تولس
تولستوي في رسالتو، ومف ىذه الأحاديث التي ذكرىا تولستوي " الميـ ارزقني حبؾ، وحب مف ينفني حبو عندؾ 

..، الميـ أحيني مسكينا، ٖٕٛ..، مف تقرب مني شبرا تقربت منو ذراعا.ٖٕٚ، انصر اخاؾ ظالما أو مظموما ٖٕٙ
، حفت الجنة بالمكاره، والنار ٕٓٗيحب لأخيو ما يحب لنفسوحتى  .... لا يؤمف أحدكـٜٖٕوتوفني مسكينا،

وغيرىا مف الأحاديث التي ساقيا تولستوي في كتابو، والملاحظ  ٖٕٗ...." ٕٕٗالحلاؿ بيف والحراـ بيف ٕٔٗبالشيوات،
خلاؽ والقيـ الإنسانية  والمعاملات عمى الأحاديث التي ساقيا تولستوي أنيا تتناوؿ جانب العبادات وجانب الأ

الطيبة التي حاوؿ الإسلاـ نشرىا داخؿ المجتمع، وىذه الأحاديث تتوافؽ مع أفكار تولستوي التي حاوؿ نشرىا 
والترويج ليا، بؿ كانت تمثؿ لب دعوتو في إنجيمو الذي كتبو، وىذا يعكس رؤية تولستوي لمديف، حيث كاف يري 

ستطيع الفرد مف خلالو تحديد علاقتو بكافة الأطراؼ المحيطة بو، فالديف ىو المرشد فيو، جانب الإرشاد الذي ي
فالديف عند تولستوي يمثؿ " أكبر وأفضؿ عامؿ في تربية الإنساف، ‘ والموجو لممعاملات والعلاقات الاجتماعية

مكاف، إنما فقط يشعر وأعظـ قوة لمتنوير لأف جوىر الديف خالد، وفريد يعمر عمى السواء قمب الإنساف في كؿ 
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وعميو فقد كانت أفكار تولستوي دافع لو لدراسة الأدياف الأخرى، وكاف مف بينيا الإسلاـ والذي  ٕٗٗالقمب ويخفؽ"
ناؿ مكانة كبرى عند تولستوي، نظرا لتوافؽ مبادئو وتعاليمو مع أفكار تولستوي التي اعتنقيا ودافع عنيا، وبعد تمؾ 

عاـ قاؿ فيو " تشير كؿ أبحاثنا إلى الأساس الواحد لكؿ الأدياف العظيمة ... ففي  الدراسة خمص تولستوي استنتاج
وعمى ىذا كمو يمكف القوؿ أف تولستوي درس الأدياف ووقؼ  ٕ٘ٗعمؽ كؿ الديانات ينساب تيار حقيقة واحدة خالده"

رة نبيو، وساؽ مف واعتقاده، حيث وقؼ مع الإسلاـ وبيف سماحتو وأخلاقو مف خلاؿ سيمع ما يتوافؽ مع فكره 
 لمدركاتو كما بينا سابقاً. ما يدعـ توجو نحو الديف ومدي فيـالأحاديث 

 الخاتمة :

حاوؿ  وي قد شغمو سؤاؿ عاـف تولستإ :بعد الانتياء مف دراسة رؤية تولستوي لمديف نستطيع أف نقوؿ
لدى  فييا ىو الشغؿ الشاغؿث تولستوي حوؿ الحياة ودوره الإجابة عميو في وقت متأخر مف حياتو، حيث ظؿ بح

في  اميمً  اطواؿ فترة بحثو مف الشؾ إلى الإيماف، كما مثؿ فكر تولستوي لحركة الإصلاح الديني جانبً  تولستوي
 موقفو مف الديف والكنيسة عامؿ جذب لدى حياة الروس في الفترة الزمنية التي عاش فييا تولستوي، حيث مثؿ

ا مثؿ موقؼ الكنيسة مف تولستوي عامؿ إثارة داخؿ المجتمع الروسي الذي كثير مف قراء تولستوي ومخالطيو، كم
في وبيف مناىض لأفكاره، وقد مثمت رؤية تولستوي لمفيوـ الديف جانب فكر مختمؼ  انقسـ بيف داعـ لتولستوي

خر المقابؿ لشخصية الأديب والروائي التي عرؼ بيا تولستوي في أنحاء شخصية تولستوي، وىو الجانب الآ
نجيؿ تولستوي ىزة عميقة لوجداف الفكر العقدي داخؿ الكنيسة، كما مثؿ انفتاح تولستوي عمى إالعالـ، كما مثؿ 

ظيار جوانب  لا يمكف إغفالو في  اجانبً  -كما فعؿ مع الإسلاـ- السماحة والأخلاؽ داخمياالديانات الأخرى وا 
 رؤية تولستوي لمديف.

 أىم النتائج :

في حياة تولستوي الفكرية، فقد كاف لقرب تولستوي مف الطبقة  ميمًا االاجتماعية جانبً مثمت حياة تولستوي  ٔ
 .في إدراؾ مفيوـ الحياة الاجتماعية في فكر تولستوي مي ٌـ العاممة، وطبقة الفلاحيف جانبٌ 

مفة، ار مختارزٌ في تمقي تولستوي فمسفات وأفكب لستوي داخؿ المجتمع الأوربي دورٌ كاف لرحلات تو  ٕ
 .لفظيا تولستوي بعد إدراكو لمضموف تمؾ الأفكار عده عمى تبني رؤىً وأفكاروسا

بالغ الأثر في دراسة  لتي صاحبت تولستوي في مقتبؿ عمره مف تعاليـ الكنيسةكاف لحالة النفور ا  ٖ
 .تولستوي لتمؾ التعاليـ في وقت متأخر مف حياتو، ومحاولة الوقوؼ عمى أصؿ تمؾ التعاليـ

لة مف الشؾ المنيجي الذي ساعده عمى البحث عف المعرفة ودورىا في الوصوؿ إلى أصاب تولستوي حا ٗ
 .اليقيف، ولعميا حالة الشؾ التي ترتاب كثير مف المفكريف في فترة زمنية معينة مف حياتيـ
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 .فيـ الحياة وبياف دور الإنساف فييا ـوقفت عاجزة أما ف العمـ والفمسفة وجوانب المعرفةدرؾ تولستوي أأ ٘
ة مف التغير الناشئ مة خمقت حالستوي مع نفسو ومحاولة إدراؾ ذاتو نقطو ميمت لحظة وقوؼ تولمث    ٙ

دراكو لكافة أمور حياتوعف المكاشفة التي   .مثمت أفضؿ لحظات الإنساف لمنظر في فيمو وا 
يع حينما أدرؾ أف الإيماف الناشئ عف الديف ىو قارب النجاة الذي يستط وصؿ تولستوي لمرحمة اليقيف ٚ

 .و والوصؿ إلى بر اليقيف النفسيشكّ مف خلالو تجاوز 
مف خلاؿ  حاولت الكنيسة فرضيا عمى روادىا تفوؽ الرؤية الإيمانية التي كانت رؤية تولستوي للإيماف ٛ

 تعاليـ وطقوس كنسية رفضيا تولستوي في وقت مبكر مف عمره.
واد حركة الإصلاح ومطالعتو كتابات كبار الفلاسفة ور  وبيكاف لمخالطة تولستوي لمفكري المجتمع الأور  ٜ

 في رؤية تولستوي لحركة الإصلاح الديني داخؿ الكنيسة الروسية. فعاؿٌ  دورٌ  الديني الأوربي
ة حلمتعاليـ الصحيفييا مخالفة  عتقدات الكنسية التي رأىرفض تولستوي لتعاليـ الكنيسة، ورفضو الم ؿمث   ٓٔ

 خطوات تولستوي نحو الإصلاح الديني. التي جاء بيا المسيح أولى
عمى نقده لمكتاب المقدس، حيث أثبت تولستوي وجود التناقض في تمد تولستوي في رؤيتو الإصلاحية اع ٔٔ

تعاليـ الكنيسة، وأثبت وجود عدد كبير مف النصوص التي تنسب إلى شراح العقيدة في الكنيسة، ومثمت 
 ي الإصلاحية.ا نحو رؤية تولستو ميم   اتمؾ الخطوة جانبً 

حية، كما التي تمثؿ صمب الاعتقاد في المسيمف تولستوي بفكرة التوحيد الخالص البعيد عف فكرة التثميث آ ٕٔ
التي أثبت خطأىا مف خلاؿ نصوص الأناجيؿ، وقد مثمت ىذه الخطوة الضمع رفض فكرة ألوىية المسيح 

 الثالث في رؤية تولستوي الإصلاحية.
وتوصؿ لفكرة أف الديف ىو مف يستطيع رسـ علاقة الإنساف بعالمو المحيط،  حدد تولستوي مفيومو لمديف، ٖٔ

 خلاقية للإنساف.بياف أف الديف ىو المرشد والموجو لكافة التعاملات الاجتماعية والأو 
وضع تولستوي خلاصة رؤيتو الإصلاحية في إنجيؿ عرؼ في الأوساط الروسية والأوربية بإنجيؿ  ٗٔ

في ىذا الإنجيؿ باستبعاد كافة النصوص التي وجد فييا ضعؼ السند تولستوي، وقد عمد تولستوي 
 .روح دعوتو التي جاء بيا عف ولا تعبر ،والاتصاؿ بالسيد المسيح

عارؼ عميو في كيفية الخمؽ وعرض رواية خالؼ المت ،نجيمو لبداية حياة المسيحإعرض تولستوي في  ٘ٔ
انتقاده مثؿ ىذا الفعؿ عند شراح التعاليـ وؿ لمسيد المسيح، وىذا خطأ وقع فيو تولستوي رغـ الأ

 المسيحية.
 ح دينية سمحة مكنتو مف دراسة تعاليـ الأدياف الأخرى غير المسيحية.و ور  تمتع تولستوي بنظرة انفتاحيو ٙٔ
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حيث  ة،مطول رس تعاليـ الإسلاـ ووقؼ معيا وقفةوجد الإسلاـ مكانة راقية في نفس تولستوي، حيث د ٚٔ
 .وتعالميو في مكتبة تولستويوجد مف تفاسير الإسلاـ 

وتأثر بالتعاليـ التي ألقاىا النبي عمى المجتمع ،–صمى الله عميو وسمـ  -لنبي محمددرس تولستوي حياة ا ٛٔ
ـ فيو لتعاليـ الإسلاـ، واختار بعض الأحاديث لمتعريؼ بدعوة الإسلامي، وترجـ ىذا التأثر في كتاب قد  

 النبي محمد.
ا نشرىا داخؿ المجتمع الروسي، حيث مع أفكاره التي حاوؿ جاىدً  اسلاـ توافقً وجد تولستوي في تعاليـ الإ ٜٔ

 .تأثر بالجانب الأخلاقي والقيمي في تعاليـ الإسلاـ
الأساس الواحد لكؿ الأدياف  التي تعد نتاج بحوثو، وىي فكرة حوؿ الأدياف انتيي تولستوي لفكرتو الدينية  ٕٓ

  العظيمة.

                                                           
ولى اوي للتعليم والثقافة، الطبعة الأمؤسسة ىند –عبدالعزيز أمتُ الخالصي ، ) القاىرة : بدائع الخياؿ ، ترجمة: ليو: ) تولستوي ( 1

ـ (  4141مؤسسة ىنداوي،  –سليم قبعتُ، ) القاىرة : ، ) تولستوي ( ليو: إلصيل تولستوي وديانتو، ترجمة14ـ( ص 4112
 11ص 

 14ص : بدائع الخياؿ: ) تولستوي ( 4
 11ص : لصيل تولستوي وديانتوإ: ) تولستوي ( 3
ص : لصيل تولستوي وديانتوإ: ، ) تولستوي ( 13ص : مؤسسة ىنداوي ( –، ) القاىرة مذىب تولستوي : ) قبعتُ ( سليم 2

13 
 بتصرؼ 11ص : إلصيل تولستوي وديانتو: بتصرؼ ، ) تولستوي ( 11ص : بدائع الخياؿ: ) تولستوي ( 5
 بتصرؼ 11ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ، ) تولستوي ( 13ص : بدائع الخياؿ: ) تولستوي ( 6
 بتصرؼ 11ص : إلصيل تولستوي وديانتو: بتصرؼ ، ) تولستوي ( 12ص : مذىب تولستوي: قبعتُ ()   7
 بتصرؼ  15: ص مذىب تولستوي: بتصرؼ، ) قبعتُ ( 14ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي (   8
 بتصرؼ  12ص : بدائع الخياؿ: ) تولستوي ( 9

 بتصرؼ 14ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 11
 بتصرؼ 16ص : مذىب تولستوي: ) قبعتُ ( 11
مؤسسة ىنداوي للتعليم والثقافة ، الطبعة الأولى  –سليم قبعتُ ، ) القاىرة : حِكَم النبي لزمد ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 14

 43ص : ـ (4112
الشك وقيل أف الشك ىو ما التًدد بتُ النقيضتُ بلا ترجيح لأحدهما على الآخر عند : الشك في تعريفو الفلسفي ىو 1313

الشك الدذىبي والشك الدنهجي والفرؽ  : استوي طرفاه بتُ النقيضتُ دوف أف يديل العقل إلى أحدهما . وىناؾ نوعاف من الشك
بينهما أف الأوؿ شكا حقيقيا مطلقا ىداما، والشك فيو لغرض الشك، أما الشك الدنهجي وىو ختَ وسيلة للوصوؿ إلى اليقتُ 

تاريخ الفكر الفلسفي في العصور القديدة والحديثة ، ) طرابلس ، مؤسسة الفرجاني للنشر  : لحقيقة . ) رافع ( سماحوالدعرفة ا
 432ص : ـ ( 1971
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 11ص : مؤسسة ىنداوي ( –لزمود لزمود ، ) القاىرة : اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 12
 11ص : ) تولستوي ( اعتًافات تولستوي 15
 نعنيو ىنا ىو الشك الدنهجي الذي يعد وسيلة للوصوؿ إلى اليقتُما  16
دار سؤاؿ للنشر، الطبعة الأولى  –الأرشمندريت أنطونيوس بشتَ، ) بتَوت : اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 17

 9ـ (: ص  4115
 9ص: اعتًافات تولستوي: ) تولستوي ( 18
 الشباب في سن الدراىقة، ولزاولة الخروج على كافة التعاليم وليست الدينية فقطولا نستبعد أف تكوف حالة تصيب بعض  19
 9ص: اعتًافات تولستوي: ) تولستوي ( 41
 11ص : اعتًافات تولستوي: ) تولستوي ( 41
 14ص : اعتًافات تولستوي: ) تولستوي ( 44
 11ص : اعتًافات تولستوي: ) تولستوي ( 43
 11ص : اعتًافات تولستوي: ) تولستوي ( 42
ـ ( بمدينة " طوس " في " خرساف " ، وكاف والده  1159 -ىػ  251أبو حامد لزمد بن لزمد بن أحمد الغزالي، ولد سنة )  45

يشتغل بغزؿ الصوؼ، توفى وىو لا يزاؿ صغتَ السن ، فوصى بو مع اخيو " أحمد " صديقا لو من الدتصوفة، فرباهما على العبادة، 
" نيسابور" وتلقى علم الكلاـ على يد أحد كبار الصوفيتُ، وىو " إماـ الحرمتُ " ، وىناؾ درس الدذاىب  والعلم، سافر الغزالي إلى

واختلافها، وتعرؼ الغزالي بوزير الدولة السلوجية " نظاـ الدولة " الذي أسس في بغداد الددرسة النظامية، وعتُ الغزالي استاذا فيها 
رة واسعة، من أىم مؤلفاتو ، مقاصد الفلاسفة ، تهافت الفلاسفة ، الدنقذ من ـ ( وناؿ ىناؾ شه 1191 -ىػ  282سنة ) 

الدنقذ من الضلاؿ : الضلاؿ، إحياء علوـ الدين، معيار العمل ، ميزاف العمل .. وردت ترجمة في مقدمة كتابو ) الغزالي ( أبو حامد
 1967دار الاندلس ، الطبعة السابعة  –مل عياد ) بتَوت الدكتور جميل صليبا، دكتور كا: والدوصل إلى ذي العزة والجلاؿ، تحقيق

 11-8ـ (ص 
أوؿ فيلسوؼ لزدث وواحد من أعظم الرياضيتُ في الأزماف قاطبة، ولد في لاىاي عند التخم الفاصل بتُ تورين وبواتو، في  46

في الدنهج ، مبادئ الفلسفة .. ) .كاف أبوه يواكيم ديكارت ينتمي إلى نبالة أىل القضاء ، لو مؤلفات الدقاؿ  1596آذار  31
  312 - 498ـ ( ص  4116معجم الفلاسفة ، ) بتَوت ، دار الطليعة ، الطبعة الثالثة : طرابيشي ( جورج

 111- 98ص : ـ(1965مقدمة في الفلسفة العامة ، ) القاىرة ، مكتبة النهضة الدصرية، القاىرة : يحي: ) ىويدي ( 47
  53ـ( ص  1993مبادئ الفلسفة، ترجمة: عثماف أمتُ ، ) القاىرة ، دار الثقافة للنشر والتوزيع، : ) ديكارت ( 48
الدنقذ من الضلاؿ ، بقلم: الدكتور عبد الحليم لزمود ) دار الكتب الحديثة، مصر( ص : أبو حامد لزمد بن لزمد) الغزالي (  49

111 
 119ص : الدنقذ من الضلاؿ: ) الغزالي ( 31
 79ـ ( ص  1959الأب فيكتور شلحت ) بتَوت : تحقيق: القسطاس الدستقيم: الغزالي ( أبو حامد لزمد بن لزمد)  31
 13ص: اعتًافات: ) تولستوي ( 34
ص  4ج: فؤاد زكريا: حكمة الغرب ، عرض تاريخي للفلسفة الغربية في إطارىا الاجتماعي والسياسي ، ترجمة: ) رسل ( برتراند 33

17 
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 13ص : الاعتًافات: ) تولستوي ( 32
 12ـ مات في ايبوتا في 352تشرين الثاني  13أوراليوس أوغسطتُ أشهر أباء الكنيسة اللاتينية، ولد في طاجسطا بنوميديا في  35

: ـ لو لزاورات فلسفية منها ردا على فلاسفة الاكاديدية ، في الحياة السعيدة ، في النظاـ ، مناجاة النفس . ) طرابيشي (231أب 
 119-117معجم الفلاسفة :ص 

36  Gerard, O Daly, Augustine,s Philosophy of mind, Duck Worth, London, 
1987, p 162 

 13ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 37
 12ص : الدصدر السابق  38
 12ص: )الدصدر السابق  39
 12ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 21
 12ص: الدصدر السابق  21
فلسفة الاعتًاؼ عند تولستوي من خلاؿ كتابو " اعتًاؼ " ) مركز العبيكاف للأبحاث والنشر ، لرلة : ىيم) بن مداف ( إبرا 24

  144ص : ـ (4119،  46فكر عدد
 12ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 23
 15ص: )الدصدر السابق  22
 15ص: الدصدر السابق  25
 11ص: ) الدملكة الدتحدة ، مؤسسة ىنداوي سي اي اس(لزمود لزمود : اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 26
 16ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 27
  17-16ص: الدصدر السابق  28
 11ص: لزمود لزمود ) الدملكة الدتحدة ، مؤسسة ىنداوي سي اي اس(: اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 29
 17ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 51
 17ص: الدصدر السابق  51
 17ص: الدصدر السابق  54
 18ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 53
 18ص: الدصدر السابق 52
 19ص: الدصدر السابق  55
 19ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 56
 44ص: الدصدر السابق  57
" فتًة الانتقاؿ في أوربا من العصور الوسطي إالى العصور الحديثة واصطلح الدؤرخوف على تسميتها " : عصر النهضة ىو 58

Renassiance التاريخ الأوربي الحديث من عصر النهضة : " بمعتٌ البعث الجديد "  ) البطريق ، نوار ( عبدالحميد ، عبدالعزيز
 31ص : إلى مؤتمر فيينا ، ) بتَوت ، دار النهضة (
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ىي حركة فكرية سادت في عصر النهضة وكانت تدعو إلى الاعتقاد بالفكر الإنساني ومقاومة الجمود والتقليد : النزعة الإنسانية 59

: وتتميز جهود في سبيل رفع كرامة الفكر البشري وجعلو جدير ذات قيمة، وذلك بوصوؿ الثقافة الحديثة بالقديدة ) لالاند ( أندريو
 556ص : ـ(1984،  4خليل أحمد خليل ) بتَوت ، دار الكتاب اللبناني، ط : جمةالدوسوعة الفلسفية ، تر 

 18-17ص  4ج: حكمة الغرب ، الفلسفة الحديثة والدعاصرة: ) رسل ( 61
 44ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 61
 43-44ص: الدصدر السابق 64
 43ص: الدصدر السابق 63
 43ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 62
 42ص: الدصدر السابق  65
 47ص: الدصدر السابق 66
 47الدصدر السابق: ص  67
 11ص: لزمود لزمود ) الدملكة الدتحدة ، مؤسسة ىنداوي سي اي اس(: اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 68
 11ص: الدصدر السابق 69
 31ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 71
 11ص: لزمود لزمود : اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 71
 69ـ (ص1983،  3كماؿ الحاج ) منشورات عويدات ط : تأملات ميتافيزيقية في الفلسفة الأولى، ترجمة: ) ديكارت ( رينيو 74
العرفاف ىو العلم " وعرفها الأصفهاني والجرجاني : وردت كلمة الدعرفة مرادفة للعلم كما في لساف العرب قاؿ ابن منظور " عرؼ 73

الدعرفة والعرفاف، إدراؾ الشيء بتفكر وتدبر لأثره فهي أخص من العلم " و يقوؿ صاحب التعريفات  " العلم والدعرفة بقولو " 
فهي " دراسة منهجية : حصوؿ صورة الشيء في العقل " وأما نظرية الدعرفة: والإدراؾ عند الحكماء والفلاسفة معناىا واحد إذ ىي

) : ة بدراسة ماىية الدعرفة وإمكانها وطبيعتها، وطرؽ الوصوؿ إليها، وقيمتها وحدودىا"  انظرمنظمة لقضية العلم أو مسألة الدعرف
، ) الزبيدي ( مرتضى 111ص 9ـ ( ج4118،  6لساف العرب ) بتَوت ، دار صادر ط : ابن منظور ( لزمد بن مكرـ

شرح : ، ) الجرجاني( على بن لزمد 614ص 1( ج 1تاج العروس من جواىر القاموس ) بنغازي ، دار لبيا ، ط : أبوالفيض
) ىامش ( ، ) الجرجاني ( لزمد بن  71ص  1ـ ( ج 1997، 1عبدالرحمن عمتَة ) بتَوت ، دار الجيل ط : الدواقف ، تحقيق

نظرية الدعرفة : ، ) الكردي ( راجح 155ـ(: المجلد الأوؿ ص 1983،  1التعريفات ،) بتَوت ، دار الكتب العلمية ، ط: على
 63ص 1ـ(: ج4113،  4لقرآف والفلسفة ) عماف ، دار الفرقاف للنشر والتوزيع طبتُ ا

 39ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 72
 21ص: الدصدر السابق  75
ص : ـ(1،1993على بو ملحم ) بتَوت ، دار ومكتبة الذلاؿ ، ط: معيار العلم في فن الدنطق ، تقديم وتعليق: ) الغزالي ( 76

32 
، )الحاج (   51ـ( :ص1931مقاؿ عن الدنهج ، ترجمة لزمود لزمد الخضري ) القاىرة ، الدكتبة السلفية ، : ) ديكارت( رينيو 77

 71ص: ـ( 1952رنيو ديكارت أبو الفلسفة الحديثة ) منشورات مكتبة دار الحياة  : كماؿ يوسف
 24ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 78
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 23ص: الدصدر السابق  79
 27ص: اتالاعتًاف: ) تولستوي ( 81
 29ص: الدصدر السابق  81
 11ص: لزمود لزمود ) الدملكة الدتحدة ، مؤسسة ىنداوي سي اي اس(: اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 84
 51ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 83
 11ص: لزمود لزمود: اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 82
 22ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 85
 144فلسفة الاعتًاؼ عند تولستوي من خلاؿ كتابو " اعتًاؼ ":ص: ) بن مداف ( إبراىيم 86
 22ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 87
 51ص: الدصدر السابق  88
 64ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 89
 68ص: الدصدر السابق  91
 14ص: لزمود لزمود : اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 91
 79ص: الاعتًافات: تولستوي ( ) 94
 14ص: لزمود لزمود: اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 93
 81ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 92
 11ـ(:ص4118يوسف نبيل،) القاىرة، أفاؽ للنشر ، الطبعة الأولى  : في الدين والعقل والفلسفة، ترجمة: ) تولستوي ( ليف 95
 11ص: لزمود لزمود: افات تولستوي ، ترجمةاعتً : ) تولستوي ( ليو 96
 81ص: الاعتًافات: ) تولستوي ( 97
 81ص: الدصدر السابق  98
َـ  مصطلحُ  لم يستخدـ مصطلح الإصلاح الديتٍ داخل أوساط الفكر الأوربية قبل مارتن لوثر حيث 99  "الإصلاح الديتٍ" استُخْدِ

طالب فيو بالإصلاح الديتٍ بقولو: "يجب القياـ بإصلاحٍ  الدوؽ جورج" إلى خطاباً  "مارتن لوثر" في القارة الأوروبية، عندما بعث
وقد أضفت ىذه الكلمة على ثورة لوثر " :على ذلك بقولو "وؿ ديورانت" وقد علَّق الدؤرِّخُ  ."ديتٍٍ عاٍـ للطبقات الروحية والزمنية

الكتاب : )نس، ) طبعة الإدارة الثقافية بجامعة الدوؿ العربيةديورانت ( وؿ. قصة الحضارة، ، ترجمة عبد الحميد يو )  "اسمها التاريخي
 41، ص 43، الكتاب 354، ص 12
 –حركة نقد الكتاب الدقدس في أوربا من عصر النهضة إلى العصر الحديث وموقف الكنيسة منو ) الأردف : ) حوامدة ( أريج 111

  41ص : ـ (4141إربد ، عالم الكتب الحديث ، 
ـ ( ص  1968ـ على طبعة 1985دار الفكر ، تصوير -تاريخ عصر النهضة الأوربية ) دمشق : الدين) حاطوـ ( نور  111

158  
 158ص: تاريخ عصر النهضة الأوربية: ) حاطوـ ( 114
 159 - 158ص : تاريخ عصر النهضة الأوربية: ) حاطوـ ( 113
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ر الحديثة واصطلح الدؤرخوف على تسميتها " " فتًة الانتقاؿ في أوربا من العصور الوسطي إالى العصو : عصر النهضة ىو 112

Renassiance ص : " بمعتٌ البعث الجديد "  ) البطريق ، نوار (: التاريخ الأوربي الحديث من عصر النهضة إلى مؤتمر فيينا
31 
الجمود ىي حركة فكرية سادت في عصر النهضة وكانت تدعو إلى الاعتقاد بالفكر الإنساني ومقاومة : النزعة الإنسانية 115

والتقليد وتتميز جهود في سبيل رفع كرامة الفكر البشري وجعلو جدير ذات قيمة، وذلك بوصوؿ الثقافة الحديثة بالقديدة ) لالاند 
 556ص : الدوسوعة الفلسفية: (

 16ص  4ـ (: ج  1973فؤاد زكريا ) الكويت ، سلسلة عالم الدعرفة ، : حكمة الغرب ، ترجمة: ) رسل ( برتراند 116
 77ـ(: ص4115 1دار الطليعة ، ط  –مدخل إلى التنوير الأوربي ) بتَوت : ) صالح ( ىاشم 117
ورقلو ، كلية العلوـ الإنسانية  –الإصلاح الديتٍ وعلاقتو بالسياسة ) الجزائر ، جامعة قاصدي مرباح : ) كوحيل ( زينب 118

 43ص : ـ ( 4116والاجتماعية ، 
 57ص : ـ ( 1982شوقي جلاؿ ) الكويت ، سلسلة دار الدعارؼ : ديث ، ترجمةتشكيل العقل الح: ) بريتوف ( كرين 119
في ابشلتُ في اقليم ساكس، بألدانيا، في  1283تشرين الثاني سنة  11( ولد مارتن لوثر في 1526 – 1283مارتن لوثر )  111

 اء الله وظن أنو يستطيع أف يعيش براحة في الدنطقة العليا الدشجرة التي تمتد من ىاتر إلى تورلصو .. دخل لوثر الدين خوفا من قض
" : أداء واجباتو الدينية .. وقد قرأ لوثر آية في رسالة القديس بولس إلى أىل أرمية وىي " البار بالإيداف يحيا "  فاطمأف وبتٍ مذىبو

 – 1515ستانيو وفي العاـ السلاـ بالإيداف وحده لا بالأعماؿ" ىذا الدذىب الذي ىو اساس العقائد عند جميع الكنائس البروت
 - 164ص : تاريخ عصر النهضة الأوربية: أخذ يوسع ىذه الرسالة أماـ تلاميذه ويعرض أفكاره الأساسية. ) حاطوـ ( 1516
162  

الغفراف في الأصل ىو افتداء الدؤمن ذنبو بالصوـ أو الامتناع عن بعض الأكل، أو ىو العفو الذي تمنحو الكنيسة للمؤمنتُ  111
 162ص: تاريخ عصر النهضة الأوربية: تَ عن ذنوبهم . ) حاطوـ (للتكف

فلوثر يرى أف الغيماف يأتي في الدقاـ الأوؿ قبل الأعماؿ، باعتباره طريق الإنساف الوحيد للخلاص، ولا يدكن التخلص من  114
: جماؿ الدين ( عبدالعزيز ، لزمود لزمد) نوار ، الخطايا ولكن الصلاة والزكاة والصوـ ىي وسائل يتقرب بها الإنساف إلى خالقو . 

 36ص : ـ(1999التاريخ الأوربي الحديث من عصر النهضة إلى الحرب العالدية الأولى ) دط، مدينة نصرا ، دار الفكر العربي ، 
 حيث وتعتٍ العالدي وتعد أكبر تجمع مسيحي في العالم   " Catholicosمأخوذ من لفظ اليوناف "  : الكنيسة الكاثوليكية 113

ـ، ثم  111يقدر أتباعها بقرابة مليار مسيحي في العالم، حيث استعمل لفظ كاثوليك لأوؿ مرة من قبل القديس أوغسطتُ عاـ 
ـ( وىو أحد الآباء الكبار للكنيسة الكاثوليكية . ) عبد على (  415 – 151استعملها اللاىوتي " كلمنت الإسكندراني " ) 

 36ـ ( ص 4111 1ماف ، دار الفكر ، طتاريخ أوربا الحديث ) ع: أكرـ
 165ص : تاريخ عصر النهضة الأوربية: ) حاطوـ ( 112
 165ص : الدرجع السابق 115
 18 - 17ص : التاريخ الأوربي الحديث: ) البطريق ، نوار ( 116
 (1536 – 1266قسيس وفيلسوؼ ىولندي من أىم رواد الحركة الإنسانية في أوربا ) : ارازموس 117
 115ص : :مدخل إلى التنوير الأوربي) صالح (  118
 119ص : مدخل إلى التنوير الأوربي: ) صالح ( 119
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 89التاريخ الأوربي الحديث :ص : ) البطريق ونوار ( 141
 ويقصد بو تلك الفتًة الزمنية الدؤرخ لذا القرنتُ ) السابع عشر والثامن عشر (  141
 129ص: مدخل الى التنوير الأوربي: ) صالح ( 144
 15ـ (: ص4141سليم قابعتُ ) الدملكة الدتحدة ، مؤسسة ىنداوي : إلصيل تولستوي وديانتو، ترجمة: وي ( ليو) تولست 143
 15ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 142
 16ص : الدصدر السابق  145
 16ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 146
 51ص: (4111، 1ىفاؿ يوسف ) دمشق ، معابر للنشر ، ط: ملكوت الله في داخلكم، ترجمة: ) تولستوي ( ليف 147
 54ص : ملكوت الله في داخلكم: ) تولستوي ( 148
: ( 3فؤاد أيوب ) دار اليقضة العربية للتأليف والنشر ، سلسلة عيوف الأدب العربي : تولستوي، ترجمة: ) زفايج( ستيفاف 149
 116ص
 53ملكوت الله في داخلكم: ص: ) تولستوي ( 131
 17ص : إلصيل تولستوي وديانتو: تولستوي ()  131
حيث قدمت الكنيسة الروسية في القرف التاسع عشر عددا من الزعماء البارزين الذين مارسوا نفوذا كبتَا على الأفراد سواء في  134

الوثنية إلى  تاريخ روسيا الديتٍ من: الطبقات العليا أـ الدنيا خلاؿ نقائهم الأخلاقي. ) سعدي ، عدناف ( إيناس ، أسامو
 141ص: ـ (4119الطبعة الأولى  –الدسيحية ) اشوربانيباؿ 

 28ص : ) تولستوي ( ملكوت الله في داخلكم 133
 18ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 132
 53ص: ) تولستوي ( ملكوت الله في داخلكم 135
 52ص: الدصدر السابق 136
 3ص: من عصر النهضة إلى العصر الحديث وموقف الكنيسة منو حركة نقد الكتاب الدقدس في أوربا: ) حوامدة ( 137
 18ص: الصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 138
 19ص : الدصدر السابق  139
 419ص: ـ(1984النصوص الدقدسة في الأدياف الثلاثة ،) دار الطباعة المحمدية : ) عبدالتواب ( د/سيد 121
   114-5/111ـ(: 1968اليهود واليهودية والصهيونية ) دار الشروؽ ، : ) الدستَي (  عبدالوىاب 121
ـ( علي بن أحمد بن سعيد بن حزـ الظاىري، أبو لزمد: عالم الأندلس في  1162 - 992ىػ =  256 - 382ابن حزـ ) 124

 "لد بقرطبة. أشهر مصنفاتو عصره، وأحد أئمة الإسلاـ. كاف في الأندلس خلق كثتَ ينتسبوف إلى مذىبو، يقاؿ لذم " الحزمية ". و 
الناسخ والدنسوخ وغتَىا .) الزركلى ( ختَ الدين بن  "جمهرة الأنساب و  "و  "المحلى  "ولو  " الفصل في الدلل والأىواء والنحل

 2/452: ـ ( 4114 -الأعلاـ ) دار العلم للملايتُ الطبعة: الخامسة عشر : لزمود
 الدكتبة الشاملة الحديثة - ابن حزـ -كتاب الأعلاـ للزركلي   - 452ص
 4دار الجيل ، ط –لزمد نصر ) بتَوت : الفصل في الدلل والأىواء والنحل، تحقيق: ) ابن حزـ ( على بن أحمد 123

 1/361ـ(:1996
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ـ وطرد من لرمع اليهود بأمستًداـ على يد الجالية اليهودية، لو مؤلفات منها، البحث 1634فيلسوؼ ىولندي ، ولد سنة  122

دار  –الدوسوعة الفلسفية ، ترجمة: سمتَ كرـ ) بتَوت :  السياسي ، ورسالو في اللاىوت والسياسة ) يودين ( روزينتاؿاللاىوتي
  424ـ(: ص1981الطليعة، الطبعة الثانية 

 (1679-1588فيلسوؼ الصليزي شهتَ وعالم رياضيات ) 125
ـ وتلقي تعليمو داخل الكلية 1692سية، ولد سنة كاتب فرنسي، وفيلسوؼ ومؤرخ، ويعد أحد رجاؿ حركة التنوير الفرن 126

  358-357ص: الدوسوعة الفلسفية: ـ ) يودين (1778اليسوعية وتوفي 
 41.ص32المجلد : قصة الحضارة: ) ديورانت ( 127
 19ص: الصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي (  128
 94ص : حركة نقد الكتاب الدقدس في أوربا: ) حوامده( 129
ـ(: 1992، 3أحمد الشيباني ) القاىرة ، دار القارئ العربي ، ط : تاريخ الفكر الأوربي الحديث ، ترجمة: رونالد) ستًومبرج(  151
  174ص
 19ص: إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 151
 19ص : الدصدر السابق 154
تأويل من كتابتو تاريخ ( لاىوتي بروتستانتي ومؤرخ للمسيحية في بدايتها وصاحب منهج في ال1976- 1882بولتماف ) 153

الدنقوؿ الدتعلق بالاناجيل الثلاثة الأولى ، العهد الجديد والأساطتَ وقد انتهي إلى نتائج بالغة الأثر في تعديل النظرة إلى الأصوؿ 
ولى موسوعة الفلسفة ) الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، الطبعة الأ: الدكتوبة للمسيحية في بدايتها. ) بدوي ( عبدالرحمن

  1/478ـ(:1982
154  R. Bultmann: Le christianisme Primititf dans le cadre des relaions antiques 
traduit par pierre jundt, paris, p 13 

حركة نقد الكتاب الدقدس : ويقصد بو النقد الذي يدرس عمل الدنقحتُ أو المحررين والكتبة الذين جمعوا النصوص ) حوامده( 155
 149أوربا :صفي 
فستفالن ىي  –وستفاليا أو شماؿ الراين -شماؿ الراين( وىي 1993-1919وىو استاذ العهد الجديد في جامعة وستفاليا )  156

 .إحدى ولايات ألدانيا الست عشرة
فة ، الطبعة وليم وىبو ) القاىرة ، دار الثقا: تاريخ الكتاب الدقدس منذ التكوين، ترجمة: ) ميلر ، وىوبر( ستيفن ، روبرت 157

 413-414ص : ـ(4118الأولى 
 41إلصيل تولستوي وديانتو :: ص: ) تولستوي ( 158
 41ص: الدصدر السابق 159
 31ص: إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 161
 41ص: إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 161
 22(: ص 4117القاىرة، لرلة كلية دار العلوـ ، بعض عوامل نقد الكتاب الدقدس ،) جامعة : أحمد لزمد: ) عبدالرازؽ ( 164
  44ص : الصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 163
 44ص : الدصدر السابق 162
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 34) تولستوي(: إلصيل تولستوي وديانتو: ص  165
، ـ وىو أستاذ العهد الجديد بالقدس1916ىو باحث دومينيكاني لستص بدراسة اللاىوت وعلوـ الكتاب الدقدس ولد سنة  166

 وتولى التدريس بجامعة فراي بورغ في سويسرا ثم بعدىا عاد إلى مدرسة القدس 
167  Marie- Emile Boismard: A L aube du christianisme, avant la naissance des 
dogmes, edit du carf, paris, 1999, p 7 

 34ص: إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 168
 141 -141الدكتبة العصرية ( ص  –عبدالحليم لزمود ) بتَوت : نشأتها وتطورىا، ترجمة الدسيحية: ) جنيبر ( شارؿ 169
 42ص : ) تولستوي(: إلصيل تولستوي وديانتو 171
 16عدد  5ص: متي 171
 .... 28عدد  5و متي ص  1عدد 6ص : و متي 36عدد 6ص: و لوقا 25عدد 5إصحاح : متي: منها 174
 45ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 173
 45ص: إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 172

175McLean, H. (2008). In quest of Tolstoy. Academic Studies Press. p 120   
في الدين والعقل : ـ . ) تولستوي (1911في رسالة إلى تشيخوؼ كانوف الثاني  -متحدثا عن تولستوي –مكسيم جوركي  176

 7والفلسفة :ص 
 21مذىب تولستوي ) القاىرة ، مؤسسة ىنداوي للنشر (: ص: سليم) قبعتُ (  177
 41ص: ) تولستوي (: في الدين والعقل والفلسفة 178
 44ص: ) تولستوي (: في الدين والعقل والفلسفة: ) تولستوي ( 179
 65ص: ـ(4119تًجمة ،سعود الدولى ) الدنظمة العربية لل: في الدين ، ترجمة –البحث عن التاريخ والدعتٌ : ) إلياد ( مرسيا 181
 574مادة الدين :ص: ـ( المجلد الاوؿ1978الدعجم الفلسفي  ، ) بتَوت ، دار الكتاب اللبناني ،: ) صليبا ( جميل 181
 1/574: الدعجم الفلسفي: ) صليبا ( 184
 1/573: الدرجع السابق 183
 44ص: ) تولستوي (: في الدين والعقل والفلسفة 182
منشورات مكتبة الأسرة الذيئة  –د زكريا إبراىيم،)القاىرة : مقاؿ في فلسفة الدين ، ترجمة –والأزؿ الزمن : وولتً : ) ستيس ( 185

 24-39ـ(: ص4113الدصرية العامة للكتاب ، 
حسن حنفي ) بتَوت، دار التنوير للطباعة والنشر ، الطبعة الأولى : رسالة في اللاىوت والسياسة ، ترجمة: ) سبينوزا(: باروخ  186

 119: صـ(4115
، وتحصل على درجة 1721( ولد بمدينة كينج سبريج في روسيا ودرس في جامعتها عاـ 1812-1742إيدانويل كانط ) 187

الدوسوعة : ـ وعتُ مدرس في الجامعة ، ودرس الدنطق والقانوف الطبيعي  والديتافيزيقا )بدوي ( عبدالرحمن1755الداجستتَ سنة 
 471-469ـ( ص 1982للدراسات والنشر ، الطبعة الأولى  الفلسفية ) بتَوت ، الدؤسسة العربية

 423الدين في حدود لررد العقل ) بتَوت ، جداوؿ النشر والتوزيع (: ص: ) كانط( إيدانويل 188
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في : ـ. كاـ مستشرقا بريطانيا وعالدا لغويا. ) تولستوي(1911اكتوبر  48ـ وتوفي في 1843ديسمبر  6ماكس موللر ولد في  189

 43ىامش ص: ل والفلسفةالدين والعق
 43-44في الدين والعقل والفلسفة:ص: ) تولستوي ( 191

مؤسسة الغدير، الطبعة الأولى   -تأملات في الفكر السياسي الإسلامي ) بتَوت  –الدولة الدينية : الواعظي ( أحمد191( 
 46ـ(: ص 4114

 13ص: ـ ( 1983، الطبعة الأولى  الإسلاـ كما ينغي أف نعرفو ) القاىرة ، دار التوفيق: ) شامة  ( لزمد 194
 54ص: ـ (1971الدين بحوث لشهدة لدراسة تاريخ الأدياف ) الكويت ، دار القلم ، الطبعة الثانية : ) دراز ( لزمد عبدالله 193
 46-45ص : في الدين والعقل والفلسفة: ) تولستوي ( 192
 47-46ص : الدصدر السابق 195
 35: الدصدر السابق 196
 39ص : الدين والعقل والفلسفة في: ) تولستوي ( 197
يشغل الصيل متى الدكانة الأولى بتُ الأناجيل الأربعة، في ترتيب كتب العهد الجديد، يبدأ ىذا الإلصيل  بنسب الدسيح  ويرجعو  198

لدكتب الشيخ حسن خالد ) بتَوت ، ا: التوراة والإلصيل والقراف والعلم ، ترجمة: ) بوكاي ( موريسإلى إبراىيم بواسطة داود 
 .81ـ(:ص1991-ىػ 1211الإسلامي ، الطبعة الثالثة 

انو أقصر الأناجيل الأربعة وأربعة وأقدمها، ولكنو ليس كتاب رسوؿ، وكل ما فيو أنو كتاب لزرر من تلميذ رسوؿ.) بوكاي(:  199
 82ص : التوراة والإلصيل والقراف

ة التي لا لحن فيها ولا أخطاء. لقد كاف لوقا أديبا وثنيا لا خلاؼ أف الصيل لوقا عمل أدبي مكتوب باليونانية الكلاسيكي 411
 88-87ص: اىتدي إلى الدسيحة. الدرجع السابق

يختلف الصيل يوحنا في الأصل عن الثلاثة الاخر، إلى درجة أف الاب روغيو قاؿ عنو في كتابو " مدخل إلى الإلصيل " بعد شرح  411
عالم أخر" انو في الحقيقة كتاب فريد جدا، اختلف في النظاـ العاـ، في اختيار الثلاثة الأوائل ، وبعبارة جامعة معبرة:" إنو 

الدوضوعات والأخبار والخطب  اختلاؼ في الأسلوب، في الجغرافيا والتاريخ، بل واختلاؼ في الرؤى اللاىوتية. الدرجع 
 91السابق:ص

 33ص : مذىب تولستوي ) القاىرة ، مؤسسة ىنداوي(: ) قبعتُ ( سليم  414
 32ص : مذىب تولستوي: ) قبعتُ ( 413
 47ص: إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 412
 76: التوراة والإلصيل والقراف والعلم: ) بوكاي ( 415
 47ص: إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 416

207McLean, H. (2008). In quest of Tolstoy. Academic Studies Press. p 118 
 47تولستوي وديانتو :إلصيل : ) تولستوي ( 418

209McLean, H. (2008). In quest of Tolstoy. Academic Studies Press. p 118 
 وما بعدىا 39ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 411
 48ص : إلصيل تولستوي وديانتو: ) تولستوي ( 411
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 (1/1مرقص) 414
 (41/31) : يوحنا 413
 (1/1،4،3،2،5،6،11) : يوحنا 412
 49: الحجرات 415
تحقيق: أحمد البردوني وإبراىيم أطفيش )  الجامع لأحكاـ القرآف = تفستَ القرطبي ، : ) القرطبي ( أبو عبد الله لزمد بن أحمد 416

 ( 11/42) : ـ( 1962 -ىػ 1382القاىرة الطبعة: الثانية،  -دار الكتب الدصرية 
 39ص : ) تولستوي (: إلصيل تولستوي  وديانتو 417
 (1/18): متى 418
 (1/19): متي 419
 91: الأنبياء 441
 44-41: مريم 441
مؤثرات عربية وإسلامية في الأدب الروسي: ) عالم الدعرفة ، سلسلة كتب ثقافية شهرية يصدرىا المجلس : ) الغمري ( د مكارـ 444

 163ـ(: ص1991الكويت ، نوفمبر  –الوطتٍ للثقافة والفنوف والآداب 
 141، ص 16جػ : ـ (1983طبعة  - -) موسكو : الدؤلفات الكاملة: ) تولستوي ( ليو 443
 166ص : مؤثرات عربية وإسلامية في الأدب الروسي: ) الغمري ( 442
 –آفاؽ عربية العدد الثالث  –الاستشراؽ الروسي والاثنوغرافيا ) لرلة الاستشراؽ ، دار الثقافة العامة : ) عارؼ ( د لريد حمد 445

 131ـ (ص 1989
آنا دولينا  ) سلسلة كتب الثقافة الدقارنة ، : تاريخ الأستشراؽ في الإتحاد السوفيتي ، ترجمة: س ) كراتشوفسكي ( اغناطيوي 446

 56ـ ( ص  1987، شباط  4العدد
أثر شخصية الرسوؿ الأعظم  في الاستشراؽ الروسي ) جامعة الكوفة ، لرلة مركز دراسات الكوفة ، : ) القزاز ( لزمد عبده 447

 51ص : 7لرلد : ـ(4114، 45عدد 
 162ص : مؤثرات عربية وإسلامية في الأدب الروسي: ) الغمري ( 448
 166ص : الدرجع السابق 449
 11ص : ـ(4112سليم قبعتُ ، ) مؤسسة ىنداوي ، الطبعة الأولى : حكم النبي لزمد ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 431
 7ص: حكم النبي لزمد: مقدمة سليم قبعتُ، لكتاب 431
 341ص : ـ ( 1959بالقرب من تولستوي ) موسكو : ) بنفيزير (  جولد 434
 14ص : ) تولستوي(: حكم النبي لزمد 433
ـ (: 1976كيف كاف تولستوي يبحث عن كتب لقراءة الأطفاؿ) لرلة الأدب في الددرسة ، موسكو، مايو : ) ينشور ( زايد 432
 67ص
 169ص : مؤثرات عربية وإسلامية في الأدب الروسي: ) الغمري ( 435

اللَّهُمَّ ارْزقُْتٍِ »يػَقُوؿُ فِي دُعَائوِِ: عَبْدِ اللَّوِ بْنِ يزَيِدَ الخطَْمِيِّ الأنَْصَاريِِّ، عَنْ رَسُوؿِ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ أنََّوُ كَافَ حديث  436
فَعُتٍِ حُبُّوُ عِنْدَؾَ، اللَّهُمَّ مَا رَزَقػْتَتٍِ لشَّا  ، اللَّهُمَّ وَمَا زَوَيْتَ عَتٍِّ لشَّا أُحِبُّ فاَجْعَلْوُ حُبَّكَ وَحُبَّ مَنْ يػَنػْ أُحِبُّ فاَجْعَلْوُ قػُوَّةً لي فِيمَا تحُِبُّ



 السيد صابر لطفى محمد/ د                     م 2222العدد السادس والعشرين يناير 

 

 
524 

 

                                                                                                                                                                                     

(  49594()76/ 6(، وابن أبي شيبة في مصنفو )3291()543/ 5أخرجو التًمذي في سننو ت شاكر ) «فػَراَغًا لي فِيمَا تحُِبُّ 
وضعفو الألباني في « ىَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَريِبٌ »زيِدَ الَخطْمِيِّ الأنَْصَاريِِّ، بو، وقاؿ التًمذي: كلاهما من حديث عَبْدِ اللَّوِ بْنِ يَ 

 (165ضعيف الجامع الصغتَ وزيادتو )ص: 
قاَلُوا: ياَ رَسُوؿَ « مًا أوَْ مَظْلُومًاانْصُرْ أَخَاؾَ ظاَلِ »رَضِيَ اللَّوُ عَنْوُ، قاَؿَ: قاَؿَ رَسُوؿُ اللَّوِ صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: حديث أنس  437

أخرجو البخاري في صحيحو، كتاب" الدظالم والغصب"،  «تأَْخُذُ فػَوْؽَ يدََيْوِ »اللَّوِ، ىَذَا نػَنْصُرهُُ مَظْلُومًا، فَكَيْفَ نػَنْصُرهُُ ظاَلِمًا؟ قاَؿَ: 
ا أو مظلومًا")

ً
 ، عَنْ حُميَْدٍ، عَنْ أنََسٍ رَضِيَ اللَّوُ عَنْوُ، بو( من حديث مُعْتَمِرٍ 4222()148/ 3باب" أعن أخاؾ ظالد

 وَأنَاَ مَعَوُ حِتَُ قاَؿَ: قاَؿَ رَسُوؿُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: " يػَقُوؿُ اللَّوُ عَزَّ وَجَلَّ: أنَاَ عِنْدَ ظَنِّ عَبْدِي بي حديث أبي ىريرة  438
هُمْ، وَإِفْ اقػْتػَرَبَ إِلَيَّ شِ يذَْكُرُني، فإَِفْ ذكََرَني فِي نػَ  بػْراً اقػْتػَربَْتُ مِنْوُ فْسِوِ ذكََرْتوُُ في نػَفْسِي، وَإِفْ ذكََرَني في مَلَأٍ ذكََرْتوُُ في مَلَأٍ خَتٍَْ مِنػْ

وُ ىَرْوَلَةً ". ىَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَيػُرْوَى عَنِ الْأَعْمَشِ فِي ذِراَعًا، وَإِفْ اقػْتػَرَبَ إِلَيَّ ذِراَعًا اقػْتػَربَْتُ إلِيَْوِ باَعًا، وَإِفْ أتَاَني يَدْشِي أتَػَيْتُ 
َغْفِرَةِ وَالرَّحْمةَِ »تػَفْسِتَِ ىَذَا الحَْدِيثِ: 

أخرجو التًمذي في سننو ت شاكر، باب "ما  «مَنْ تػَقَرَّبَ مِتٍِّ شِبػْراً تػَقَرَّبْتُ مِنْوُ ذِراَعًا، يػَعْتٍِ باِلد
( عَنْ الَأعْمَشِ، عَنْ أَبي صَالِحٍ، عَنْ أَبي ىُرَيػْرةََ، بو، وصححو الألباني 3613()5/581ئكة سياحتُ في الأرض" )جاء إف لله ملا

 (195/ 3في التعليقات الحساف على صحيح ابن حباف )
اللَّهُمَّ أَحْيِتٍِ »وِ صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ يػَقُوؿُ: عَنْ أَبي سَعِيدٍ، رَضِيَ اللَّوُ عَنْوُ قاَؿَ: سمَِعْتُ رَسُوؿَ اللَّ حديث أبي سعيد الخدري   439

نػْيَا وَعَذَابُ الْآخِرةَِ مِسْكِينًا وَتػَوَفَّتٍِ مِسْكِينًا وَاحْشُرْني في زُمْرةَِ الْمَسَاكِتُِ، وَإِفَّ أَشْقَى الِأَشْقِيَاءِ مَنِ اجْتَمَعَ عَلَ  ىَذَا « يْوِ فػَقْرُ الدُّ
سْنَادِ ولََمْ يُخَرِّجَاهُ "حَدِيثٌ صَحِي ( عَنْ 7911()358/ 2أخرجو الحاكم في الدستدرؾ على الصحيحتُ، كتاب" الرقاؽ" ) حُ الْإِ

 (165عَطاَءِ بْنِ أَبي رَباَحٍ، عَنْ أَبي سَعِيدٍ، بو، وضعفو الألباني في ضعيف الجامع الصغتَ وزيادتو )ص: 
متفق عليو، أخرجو  « يػُؤْمِنُ أَحَدكُُمْ، حَتىَّ يحُِبَّ لِأَخِيوِ مَا يحُِبُّ لنِػَفْسِوِ لَا » عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَؿَ: عَنِ النَّبيِّ صَلَّى اللهُ  حديث أنس 421

(، ومسلم في صحيحو، باب" الدليل على 13()14/ 1من الإيداف أف يحب لأخيو ما يحب لنفسو") البخاري في صحيحو، باب:"
( كلاهما عَنْ شُعْبَةَ، عَنْ قػَتَادَةَ، عَنْ 25) - 71( 67/ 1الدسلم ما يحب لنفسو من الختَ" ) أف من خصاؿ الإيداف أف يحب لأخيو

 أنََسٍ رَضِيَ اللَّوُ عَنْوُ، 
 «النَّارُ باِلشَّهَوَاتِ  حُفَّتِ الْجنََّةُ باِلْمَكَارهِِ، وَحُفَّتِ »أنََسِ بْنِ مَالِكٍ، قاَؿَ: قاَؿَ رَسُوؿُ الِله صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: حديث  421

( عَنْ ثاَبِتٍ، وَحُميَْدٍ، عَنْ أنََسِ بْنِ 4844)-1(4172/ 2أخرجو مسلم في صحيحو، كتاب " الجنة وصفة نعيمها وأىلها" )
 مَالِكٍ، بو.

نػَهُمَا مُشَبػَّهَاتٌ لاَ يػَ حديث النعماف بن بشتَ، قاؿ:  424 ُـ بػَتٌُِّ، وَبػَيػْ عْلَمُهَا كَثِتٌَ مِنَ النَّاسِ، فَمَنِ اتػَّقَى "الَحلَاؿُ بػَتٌُِّ، وَالَحراَ
رأََ لِدِينِوِ وَعِرْضِوِ، وَمَنْ وَقَعَ فِي الشُّبػُهَاتِ: كَراَعٍ يػَرْعَى حَوْؿَ الِحمَى،الْ  يوُشِكُ أفَْ يػُوَاقِعَوُ، أَلَا وَإِفَّ لِكُلِّ مَلِكٍ حِمًى، أَلاَ  مُشَبػَّهَاتِ اسْتَبػْ

سَدُ كُلُّوُ، أَلاَ وَىِيَ رْضِوِ لَزَارمُِوُ، أَلَا وَإِفَّ فِي الَجسَدِ مُضْغَةً: إِذَا صَلَحَتْ صَلَحَ الَجسَدُ كُلُّوُ، وَإِذَا فَسَدَتْ فَسَدَ الجَ إِفَّ حِمَى اللَّوِ في أَ 
 بو( عن النعماف بن بشتَ، 54()41/ 1"فضل من استبرأ لدينو" ) متفق عليو، أخرجو البخاري في صحيحو، باب" القَلْبُ 

 41- 18ص : حكم النبي لزمد: ) تولستوي ( 423
 12، ص 21ج: الدؤلفات الكاملة: ) تولستوي ( 422
 12ص: الدصدر السابق 425
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 المصادر والمراجع
 

 كتب تولستوي :: أولا
مؤسسة ىنداوي للتعليم والثقافة، الطبعة الاولى  –عبدالعزيز أمتُ الخالصي ، ) القاىرة : بدائع الخياؿ ، ترجمة: ليو: ) تولستوي (

 ـ( 4112
 ـ(4118يوسف نبيل،) القاىرة، أفاؽ للنشر ، الطبعة الأولى  : في الدين والعقل والفلسفة، ترجمة: ) تولستوي ( ليف 

 ( 4111، 1ىفاؿ يوسف ) دمشق ، معابر للنشر ، ط: ملكوت الله في داخلكم، ترجمة: ) تولستوي ( ليف
 4115دار سؤاؿ للنشر، الطبعة الأولى  –الأرشمندريت أنطونيوس بشتَ، ) بتَوت : اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 

 ـ 
 ي اس( لزمود لزمود ) الدملكة الدتحدة ، مؤسسة ىنداوي سي ا: اعتًافات تولستوي ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو 
 ـ (1983طبعة  - -) موسكو : الدؤلفات الكاملة: ) تولستوي ( ليو 

 ـ 4141سليم قابعتُ ) الدملكة الدتحدة ، مؤسسة ىنداوي : إلصيل تولستوي وديانتو، ترجمة: ) تولستوي ( ليو
 ـ4112والثقافة ، الطبعة الأولى مؤسسة ىنداوي للتعليم  –سليم قبعتُ ، ) القاىرة : حِكَم النبي لزمد ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو
 ـ( 4112سليم قبعتُ ، ) مؤسسة ىنداوي ، الطبعة الأولى : حكم النبي لزمد ، ترجمة: ) تولستوي ( ليو

 ـ (4141مؤسسة ىنداوي،  –سليم قبعتُ، ) القاىرة : ) تولستوي ( ليو: إلصيل تولستوي وديانتو، ترجمة 
 الدراجع العربية والدتًجمة :: ثانيا
 ـ(1996 4دار الجيل ، ط –لزمد نصر ) بتَوت : الفصل في الدلل والأىواء والنحل، تحقيق: بن حزـ ( على بن أحمد) ا
 ـ ( 4118،  6لساف العرب ) بتَوت ، دار صادر ط : ) ابن منظور ( لزمد بن مكرـ 
 إلى مؤتمر فيينا ، ) بتَوت ، دار النهضة ( التاريخ الأوربي الحديث من عصر النهضة : ) البطريق ، نوار ( عبدالحميد ، عبدالعزيز 

 ـ1983،  1التعريفات ،) بتَوت ، دار الكتب العلمية ، ط: ) الجرجاني ( لزمد بن على
 ـ4113،  4نظرية الدعرفة بتُ القرآف والفلسفة ) عماف ، دار الفرقاف للنشر والتوزيع ط: ) الكردي ( راجح 

 ـ (  1997، 1عبدالرحمن عمتَة ) بتَوت ، دار الجيل ط : ، تحقيقشرح الدواقف : ) الجرجاني( على بن لزمد
 (  1تاج العروس من جواىر القاموس ) بنغازي ، دار لبيا ، ط : ) الزبيدي ( مرتضى أبو الفيض

 ـ( 4114 -الأعلاـ ) دار العلم للملايتُ الطبعة: الخامسة عشر : ) الزركلى ( ختَ الدين بن لزمود
 ـ(1،1993على بو ملحم ) بتَوت ، دار ومكتبة الذلاؿ ، ط: العلم في فن الدنطق ، تقديم وتعليق معيار: ) الغزالي ( 

الدكتور جميل صليبا، دكتور كامل عياد ) بتَوت : الدنقذ من الضلاؿ والدوصل إلى ذي العزة والجلاؿ، تحقيق: ) الغزالي ( أبو حامد
 ـ ( 1967دار الاندلس ، الطبعة السابعة  –

 ـ (  1959الأب فيكتور شلحت ) بتَوت : تحقيق: القسطاس الدستقيم:  ( أبو حامد لزمد بن لزمد) الغزالي
 الدنقذ من الضلاؿ ، بقلم: الدكتور عبد الحليم لزمود ) دار الكتب الحديثة، مصر( : أبو حامد لزمد بن لزمد) الغزالي ( 

ي: ) عالم الدعرفة ، سلسلة كتب ثقافية شهرية يصدرىا المجلس مؤثرات عربية وإسلامية في الأدب الروس: ) الغمري ( د مكارـ 
 ـ(1991الكويت ، نوفمبر  –الوطتٍ للثقافة والفنوف والآداب 
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تحقيق: أحمد البردوني وإبراىيم أطفيش ) دار  الجامع لأحكاـ القرآف = تفستَ القرطبي ، : ) القرطبي ( أبو عبد الله لزمد بن أحمد
 ـ(  1962 -ىػ 1382ة الطبعة: الثانية، القاىر  -الكتب الدصرية 

أثر شخصية الرسوؿ الأعظم  في الاستشراؽ الروسي ) جامعة الكوفة ، لرلة مركز دراسات الكوفة ، عدد : ) القزاز ( لزمد عبده
 ـ( 4114، 45

  ـ1968اليهود واليهودية والصهيونية ) دار الشروؽ ، : ) الدستَي (  عبدالوىاب 
 ـ(4114مؤسسة الغدير، الطبعة الأولى   -تأملات في الفكر السياسي الإسلامي ) بتَوت  –الدولة الدينية : ) الواعظي ( أحمد

 ـ( 4119سعود الدولى ) الدنظمة العربية للتًجمة ،: في الدين ، ترجمة –البحث عن التاريخ والدعتٌ : ) إلياد ( مرسيا
 ـ(1982الدؤسسة العربية للدراسات والنشر ، الطبعة الأولى الدوسوعة الفلسفية ) بتَوت ، : ) بدوي ( عبدالرحمن 
 ـ(1982موسوعة الفلسفة ) الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، الطبعة الأولى : ) بدوي ( عبدالرحمن 

 ـ (  1982شوقي جلاؿ ) الكويت ، سلسلة دار الدعارؼ : تشكيل العقل الحديث ، ترجمة: ) بريتوف ( كرين
فلسفة الاعتًاؼ عند تولستوي من خلاؿ كتابو " اعتًاؼ " ) مركز العبيكاف للأبحاث والنشر ، لرلة فكر : إبراىيم) بن مداف (  

 ـ ( 4119،  46عدد
 ـ ( 1959بالقرب من تولستوي ) موسكو : ) بنفيزير (  جولد

، الدكتب الإسلامي ، الطبعة الثالثة الشيخ حسن خالد ) بتَوت : التوراة والإلصيل والقراف والعلم ، ترجمة: ) بوكاي ( موريس 
 .ـ(1991-ىػ 1211

 الدكتبة العصرية (  –عبدالحليم لزمود ) بتَوت : الدسيحية نشأتها وتطورىا، ترجمة: ) جنيبر ( شارؿ
 ـ (  1968ـ على طبعة 1985دار الفكر ، تصوير -تاريخ عصر النهضة الأوربية ) دمشق : ) حاطوـ ( نور الدين

إربد  –حركة نقد الكتاب الدقدس في أوربا من عصر النهضة إلى العصر الحديث وموقف الكنيسة منو ) الأردف : ج) حوامدة ( أري
  41ص : ـ (4141، عالم الكتب الحديث ، 

 ـ ( 1971الدين بحوث لشهدة لدراسة تاريخ الأدياف ) الكويت ، دار القلم ، الطبعة الثانية : ) دراز ( لزمد عبدالله
 ـ(  1993مبادئ الفلسفة، ترجمة: عثماف أمتُ ، ) القاىرة ، دار الثقافة للنشر والتوزيع،  :) ديكارت (

 ـ (1983،  3كماؿ الحاج ) منشورات عويدات ط : تأملات ميتافيزيقية في الفلسفة الأولى، ترجمة: ) ديكارت ( رينيو 
 ـ( 1931مقاؿ عن الدنهج ، ترجمة لزمود لزمد الخضري ) القاىرة ، الدكتبة السلفية ، : ) ديكارت( رينيو

  425)ديورانت ( وؿ. قصة الحضارة، ، ترجمة عبد الحميد يونس، ) طبعة الإدارة الثقافية بجامعة الدوؿ العربية)  
 ـ (  1971مؤسسة الفرجاني للنشر   تاريخ الفكر الفلسفي في العصور القديدة والحديثة ، ) طرابلس ،: ) رافع ( سماح

 ـ ( 1973فؤاد زكريا ) الكويت ، سلسلة عالم الدعرفة ، : حكمة الغرب ، ترجمة: ) رسل ( برتراند 
 : فؤاد زكريا: حكمة الغرب ، عرض تاريخي للفلسفة الغربية في إطارىا الاجتماعي والسياسي ، ترجمة: ) رسل ( برتراند

 (  3فؤاد أيوب ) دار اليقضة العربية للتأليف والنشر ، سلسلة عيوف الأدب العربي : ، ترجمةتولستوي: ) زفايج( ستيفاف 
حسن حنفي ) بتَوت، دار التنوير للطباعة والنشر ، الطبعة الأولى : رسالة في اللاىوت والسياسة ، ترجمة: ) سبينوزا(: باروخ  

 ـ4115
 ـ( 1992، 3أحمد الشيباني ) القاىرة ، دار القارئ العربي ، ط : ، ترجمةتاريخ الفكر الأوربي الحديث : ) ستًومبرج( رونالد
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منشورات مكتبة الأسرة الذيئة  –د زكريا إبراىيم،)القاىرة : مقاؿ في فلسفة الدين ، ترجمة –الزمن والأزؿ : وولتً : ) ستيس (
 ـ(4113الدصرية العامة للكتاب ، 

 ـ( 4119سيا الديتٍ من الوثنية إلى الدسيحية ) اشوربانيباؿ، الطبعة الأولى تاريخ رو : ) سعدي ، عدناف ( إيناس ، أسامو
 ـ ( 1983الإسلاـ كما ينغي أف نعرفو ) القاىرة ، دار التوفيق ، الطبعة الأولى : ) شامة  ( لزمد 

 ـ(4115 1دار الطليعة ، ط  –مدخل إلى التنوير الأوربي ) بتَوت : ) صالح ( ىاشم
 ـ( 1978لدعجم الفلسفي  ، ) بتَوت ، دار الكتاب اللبناني ،ا: ) صليبا ( جميل

 ـ (  4116معجم الفلاسفة ، ) بتَوت ، دار الطليعة ، الطبعة الثالثة : ) طرابيشي ( جورج 
 –آفاؽ عربية العدد الثالث  –الاستشراؽ الروسي والاثنوغرافيا ) لرلة الاستشراؽ ، دار الثقافة العامة : ) عارؼ ( د لريد حمد

 ـ ( 1989
 ـ (4111 1تاريخ أوربا الحديث ) عماف ، دار الفكر ، ط: ) عبد على ( أكرـ 

 ـ(1984النصوص الدقدسة في الأدياف الثلاثة ،) دار الطباعة المحمدية : ) عبدالتواب ( د/سيد
  4117بعض عوامل نقد الكتاب الدقدس ،) جامعة القاىرة، لرلة كلية دار العلوـ ، : أحمد لزمد: ) عبدالرازؽ ( 
 مؤسسة ىنداوي ( –مذىب تولستوي ، ) القاىرة : ) قبعتُ ( سليم 
 الدين في حدود لررد العقل ) بتَوت ، جداوؿ النشر والتوزيع (: ) كانط( إيدانويل 
 4آنا دولينا  ) سلسلة كتب الثقافة الدقارنة ، العدد: في الإتحاد السوفيتي ، ترجمةتاريخ الأستشراؽ : ) كراتشوفسكي ( اغناطيويس  

 ـ (  1987، شباط 
ورقلو ، كلية العلوـ الإنسانية  –الإصلاح الديتٍ وعلاقتو بالسياسة ) الجزائر ، جامعة قاصدي مرباح : ) كوحيل ( زينب

 ـ (  4116والاجتماعية ، 
 ـ( 1984،  4خليل أحمد خليل ) بتَوت ، دار الكتاب اللبناني، ط : ة الفلسفية ، ترجمةالدوسوع: ) لالاند ( أندريو

وليم وىبو ) القاىرة ، دار الثقافة ، الطبعة الأولى : تاريخ الكتاب الدقدس منذ التكوين، ترجمة: ) ميلر ، وىوبر( ستيفن ، روبرت 
 ـ(4118

التاريخ الأوربي الحديث من عصر النهضة إلى الحرب العالدية الأولى ) دط، مدينة : ) نوار ، جماؿ الدين ( عبدالعزيز ، لزمود لزمد 
 ـ( 1999نصرا ، دار الفكر العربي ، 

 ـ( 1965مقدمة في الفلسفة العامة ، ) القاىرة ، مكتبة النهضة الدصرية، القاىرة : يحي: ) ىويدي (
 ـ(1976طفاؿ) لرلة الأدب في الددرسة ، موسكو، مايو كيف كاف تولستوي يبحث عن كتب لقراءة الأ: ) ينشور ( زايد 
 ـ1981دار الطليعة، الطبعة الثانية  –الدوسوعة الفلسفية ، ترجمة: سمتَ كرـ ) بتَوت : ) يودين ( روزينتاؿ 

 ـ(  1952رنيو ديكارت أبو الفلسفة الحديثة ) منشورات مكتبة دار الحياة  : ) الحاج ( كماؿ يوسف
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