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 ملخص البحث

مثلت مسألة النبوة أحد أىم جوانب الاعتقاد بُ الفكر الإسلبمي، حيث تعد النبوات اتٞانب الأخر بعد 
الإت٢يات، وقد مثل جانب دلالات النبوة أحد ركائز البحث لدى الفرق الإسلبمية، حيث عمدت كل فرقة 

النبوية، وقد مثلت ات١عجزة العمدة لدى كافة الفرق الإسلبمية بُ لبيان وجهة الدلالة التي بُ الشواىد 
دلالات النبوة، ومن أىم الفرق الإسلبمية التي كان ت٢ا بالغ الأثر داخل المجتمع الإسلبمي، ات١عتزلة 
والأشاعرة، حيث أثرت ات١عتزلة بُ الفكر الإسلبمي من خلبل منهجها العقلي، الذي اعتمدت عليو بُ 

تدلال، وأـثرت الأشاعرة من خلبل انتشار أفكارىا واستمرارية وجودىا، وقد تناولت كل فرقة جوانب الاس
منهم دلالات النبوة وات١عجزة بالبحث والدراسة، حيث تأثر موقف كل فرقة منهم بُ بيان رؤيتهم للمجزة 

د انعكس ذلك على من موقفهم من النبوات، حيث قالت ات١عتزلة بوجوب النبوة وقال الأشاعرة باتٞواز، وق
تٖديد رؤيتهم تٟد ات١عجزة وشروطها، كما اتفق ات١عتزلة مع أحد الأقوال عند الـأشاعرة بُ القول تْصر دلالة 
النبوة بُ ات١عجزة، كما انطلقت كل فرقة منهم بُ تٖديد دلالة ات١عجزة على صدق مدعى النبوة، فقالت 

لالة العادية، حيث تأثرت ات١عتزلة بُ رؤيتها تٔنهج الصلبح ات١عتزلة بالدلالة العقلية، وقالت الأشاعرة بالد
والأصلح، وفكرة اتٟسن والقبح التي أثرت على رؤيتهم للنبوات وات١عجزات، كما تأثرت الأشاعرة  تٔنهجهم 
حول الفاعلية ات١طلقة لله تعالى، والذي ينفي العلبقة بتُ الأسباب وات١سببات، والعلة وات١علول، ولذا قالوا 

لدلات العادية، ىذا وقد نتج عن موقف ات١عتزلة والأشاعرة من ات١عجزة نتائج انعكست على جوانب با
الفكر الإسلبمي، حيث نتج عن رؤية ات١عتزلة القول بنفي كرامات الأولياء، وذلك وفق رؤيتهم التي دعت 

وقف الأشاعرة من للحفاظ على ات١عجزة من الطعن أو إثارة الشبهات حول مقام النبوة، كما نتج عن م
ات١عجزة ات١ساواة بتُ ات١عجزة والسحر، ت٦ا عرض منهجهم للطعن بإثارة الشبهات حول تلك اتٞزئية، حيث 
اعتمد الأشاعرة بُ وضع حد فاصل بتُ ات١عجزة والسحر، من خلبل دعوى النبوة والتحدي، وكان الأولى 

لسحر، وعليو فإن ات١عتزلة والأشاعرة قد بهم وضع حدود فاصلة تتعلق بذات ات١عجزة والتي ت٘يزىا عن ا
اختلفوا بُ رؤيتهم للمعجزة ومدى دلالتها على صدق مدعي النبوة، ويعود ذلك للمنهج الذي اعتمده كل 

 . فريق بُ تٖديد وجو استدلالو
 الكلمات المفتاحية: 

بتُ ات١عتزلة والأشاعرة، دلالات النبوة عند ات١عتزلة والأشاعرة، حصر دلالات النبوة بُ ات١عجزة، ات١عجزة 
 الأسس الفكرية التي اعتمد عليها ات١عتزلة والأشاعرة بُ ات١عجزة، العلبقة بتُ دلالات النبوة وات١عجزة
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The issue of prophecy represented one of the most important aspects of belief 

in Islamic thought, where prophecies are the other aspect after the divine. The 

aspect of prophecy’s indications represented one of the pillars of research 

among Islamic groups, as each group deliberately indicated the point of 

significance in the prophetic evidence, and the miracle represented the uncle 

of all The Islamic sects in the semantics of prophecy, and among the most 

important Islamic sects that had an impact within the Islamic community, are 

the moderates and the Ash’aris. The moderates influenced Islamic thought 

their approach, and they relied on it in the aspects of inference, their impact, 

and the Ash’aris through their ideas and their continuity, and they were 

addressed. Their scheme is the implications of prophecy and miracle by 

research and study, where the position of their position on their position on 

the prophecies, where the moderate said in the defense position the 

prophecies, and it is a scheme for him, their view of permissibility and its 

conditions, as agreed with the sayings upon the sayings. And the prophecy 

was released, and the prophecy said, culture, the price, the ordinary, the 

Ash'ari in saying. As the Mu'tazilites were influenced in their vision by the 

method of righteousness and the best, and the idea of good and ugliness, 

which affected their vision of prophecies and miracles, just as the Ash'aris 

were affected by their approach about the absolute efficacy of God Almighty, 

and between causes and causes, cause and effect, and the table and normal 

indications. Light on Islamic thought, where the vision of the vision of the 

detainee’s vision in the dignity of the saints, according to your vision that 

helps preserve the miracle from being challenged or conceal the suspicions 

about the miracle in the equality between equality and magic, by raising 

suspicions about that part by raising suspicions about that part, as it relied on 

This image is in a position separating between miracle and magic, and after 

that, they were placed on the point of separation, righteousness, wonderful 

distinction, and wonderful in the detention camps and the Ash’aris despite 

their difference in the miracle and extent. Its indication of the sincerity of the 

claimant of prophethood, and this is due to Abdu Al-Ma’oud, who adopted 

the approach in choosing the face of inference.  

 
Key Words: 

The significance of prophecy according to the Mu'tazila and the Ash'arites, 

limiting the connotations of prophecy to the miracle, the intellectual 

foundations adopted by the Mu'tazilites and the Ash'arites in the miracle, the 

relationship between the semantics of prophecy and the miracle 
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 المقدمة:
 لو وصحبو وسلم.آالحمد لله والصلاة والسلام على سيدنا رسول الله، وعلى 

 وبعد
ا ت١ا تنتجو نظرً  ؛ت٫يةالعقائد الفكرية أمر بُ غاية الأوبيان موقفها من  إن دراسة الفرق الإسلبميةف          

ع النبوة و ويعد موض .ات٠ارجية و، سواء الداخلية أالفكر الإسلبمي ىذه الأفكار من نتائج تؤثر على ساحة
علبقة وثيقة  ت١ا ت٢ا من ؛لدى كافة الفرق الإسلبمية ضوعات التي تٖتاج إلى تْث ودراسةمن أكثر ات١و 

ىذا وت٘ثل دلالات النبوة أحد أىم جوانب الدراسة التي لا  .عاتالدى الأفراد واتٞم بالاعتقاد الإتٯاني
ىذا وت٘ثل ات١عجزة حجر الزاوية بُ  .لك الدلائلكل وقت يتطلب عرض تور الزمن، و تتغتَ أت٫يتها مع مر 

داخل النفوس، حيث ت٘ثل دلالة ات١عجزة جانب التصديق العقلي  ؛ ت١ا ت٢ا من مكانة عظمىتلك الدلائل
ود النفس تٟتمية الإتٯان بصدق مدعي النبوة، وتثبيت دعائم دعوتو بُ مقابل والوجداني الذي يق

لذا قد حظيت ات١عجزة بُ الفكر الاسلبمي تّانب كبتَ من البحث والدراسة، ومثل موقف  ؛مناىضيو
بُ الفكر الإسلبمي، حيث  ات٤وري   اجانبً  ة ودلالتها على صدق مدعي النبوةالفرق الإسلبمية من ات١عجز 

موقف الفرق من ات١عجزة أحد أىم جوانب ات٠لبف بتُ الفرق الإسلبمية التي بنيت موقفها بُ ات١عجزة مثل 
ل موقف الفرق على رؤيتها من مسألة النبوة بوجو عام، ودلالاتها على وجو ات٠صوص. ىذا وقد مث  

القراءة لتلك الإسلبمية من العقائد الفكرية أحد جوانب اتٟكم على تلك الفرق، ت٦ا يستوجب إعادة 
الربط بتُ تلك الرؤى الفكرية للفرق واتٟكم والعقدية لدى تلك الفرق، حتي يتستٌ  ات١واقف الفكرية

ا ات١عتزلة والأشاعرة نظرً نظر والاستقراء ت١واقفهم الفكرية عليها. ومن أىم الفرق التي تستوجب إعادة ال
النقد والاعتًاض من أكثر الفرق التي أثتَ حوت٢ا للؤت٫ية التي تٖظى بها كل فرقة من ىذه الفرق، فات١عتزلة 

ا حتى ووجودً  ات١نهجها العقلي ات١تبع بُ طرق الاستدلال، كما أن الأشاعرة من أكثر الفرق انتشارً  انظرً 
ا أمرً  ختلبف بينها بُ ات١سائل ات٠لبفيةوبيان نقاط التوافق والا ،دراسة تلك الفرق العصر اتٟديث، ت٦ا ت٬عل

 أثرت على ساحة الفكر الإسلبمي. ، والتييدة لتلك النقاط ت٤ل النزاع بتُ تلك الفرقجد يطرح رؤية
  أىمية الموضوع وسبب الاختيار:

تغتَات ها كل فرقة من  أحدثت فرقتتُ من أىم الفرق الإسلبمية بتأبٌ أت٫ية ات١وضوع من كونو يتعلق        
فرق بُ مسائل تتعلق بالنبوات ومدى بتُ تلك الل ات٠لبف الواقع على ساحة الفكر الإسلبمي، كما مث  

لإبراز  ، حيث استغل الطاعنون تلك النقاط؛و إلى العقائد الإسلبميةللطعن والنقد ات١وج   ت٣الًا  دلالاتها
ومن أت٫ها النبوة ودلالتها على صدق النبي. ومن ناحية أخرى  ،الشبهات حول رسالة الإسلبم ومعتقداتو

يستوجب إعادة النظر بُ رؤاىا  مية وبيان سلبمة معتقدىا الفكريالفرق الإسلبفإن ت٤اولة اتٟكم على 
لطعن فيها دون توافقها مع صحيح الدين، وحتى لا يتم ا مدىلبيان  ؛وبوجوه متعددة ،الفكرية بصور أخرى
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تح ت٣ال جديد لتحديد الوجهة ف لقراءة للجانب الفكري لتلك الفرقثل إعادة احجة أو دليل، كما ت٘
كما يعد وضع رؤية جديدة  من التوجهات ضد تلك الفرق. الدى كل فرقة، ت٦ا قد يغتَ كثتًَ  صحيحةال

ت١فهوم ات١عجزة ودلالات النبوة عند الفرق الإسلبمية، حائط صد أمام أي ت٤اولة التقليل من تلك الدلالات 
الطاعنون بُ تلك الدلالات وات١عجزات التي بنيت على أنقاض تلك ات٠لبفات والشبهات التي أثارىا 

 وات١عجزات.
 إشكالية الدراسة: 

ظهرت بعض الإشكاليات التي حاول البحث أن ت٬يب عنها عند تناول ات١وضوع بالبحث والدراسة  
ما موقف الأشاعرة من دلالات النبوة؟ ىل أنكر ات١عتزلة معجزات الأنبياء؟ ىل حصر  وت٘ث لت بُ ما يأبٌ:

الأشاعرة وات١عتزلة دلالات النبوة بُ ات١عجزة؟ وىل كان ىناك توافق بتُ ات١عتزلة والأشاعرة حول حد ات١عجزة 
 اعتمد عليها ات١عتزلة وشروطها؟ وىل توافق شيوخ ات١عتزلة من ات١تقدمتُ مع ات١تأخرين منهم؟ ما الأسس التي

 والأشاعرة بُ رؤيتهم لدلالات النبوة وات١عجزة؟
 منهج البحث:

 اعتمد البحث على مناىج:
ات١نهج التحليلي: وفيو بً تٖليل كافة الآراء والأدلة التي اعتمد عليها ات١عتزلة والأشاعرة بُ رؤيتهم لدلالات 

 ات١سألة.النبوة وات١عجزة حتي يتحدد موقف كل فرقة من تلك 
ات١نهج النقدي: وفيو بً توجيو النقد بُ بعض القضايا التي قال بها ات١عتزلة والأشاعرة، والتي كانت ت٥الفة 

 ت١نهج تٚهور ات١سلمتُ .
ات١نهج ات١قارن: وفيو بً مقارنة رؤية ات١عتزلة لدلالات النبوة والأسس التي اعتمدت عليها مع موقف الأشاعرة  

 وضع رؤية ت٤ددة لدلالات النبوة ومعجزات الأنبياء.والأسس التي دفعتها ل
 خطة البحث: وقد قسم البحث إلى مقدمة وأربعة مباحث:

 ات١بحث الأول : مفهوم الدلالة وات١عجزة :
 :ات١بحث الثاني : النبوة وات١عجزة بتُ ات١عتزلة والأشاعرة 
     ات١بحث الثالث : دلائل النبوة بتُ ات١عتزلة والأشاعرة :

 حث الرابع: الأسس الفكرية للمعجزة بتُ ات١عتزلة والأشاعرة:ات١ب
 خات٘ة: وفيها أىم نتائج البحث.

 تقديم:
واصطفاىم على سائر خلقو،  بياء حاملتُ أمانة التبليغ التي اختصهم الله بهاأرسل الله الرسل والأن

وقف القوم أمام تلك الدعوات اتٞديدة  التي خاض غمارىا كل رسول مع قوموومع بداية رحلة التبليغ 
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النبي أمانة  دراك الفكري لتلك الرسالة اتٞديدة التي نزلت من السماء، وتٛلومعبرة عن الإ مواقف ت٥تلفة
ىذه مام أو  .منها موقف ات١عادي المحارب لتلك الدعوة واوقفو  هم، ونفر منها آخرونبعضتبليغها، فتقبلها 

تيان عادة، تعجز العقول عن الإد الله الرسل بأمور خارقة للأقوام الأنبياء أي   متباينة الاتٕاىات مناتٟالة 
للئتٯان،  اتٝو تلك الرسالات دافعً  تسْتَق منأمام تلك العقول ات١ادية التي لم  ؛ حتى يؤيد الله رسلوتٔثلها

دة أحد أىم وقد مثل الأمر ات٠ارق للعا .فاحتاجت إلى دليل مادي تعجز تلك العقول عن إدراك كنهو
للؤمر ات٠ارق للعادة، فقد  دلائل النبوة الداعمة لكل نبي أو رسول، وقد تنوعت نظرة الفرق الإسلبمية

مدعي  دلائل النبوة فيها واقتصارىم عليها كدليل تٯيز النبي أو الرسول عن دعوة السحرة أو همبعضحصر 
التي تدعم دعوة النبي أو الرسول، على اعتبار التفاوت  تَةواحدة من الدلائل الكث وقد عد ىا آخرون ،النبوة

 ،وروحية ،وقبول رسالات الرسل التي تٖمل بُ ت٣ملها دلائل حسية ،بتُ بتٍ البشر بُ إعمال العقل
التي ارتبطت بالأنبياء فثبت لكل وات١عجزة من الأمور  لى التصديق برسالة النبي والرسول.تقود إ ،وعقلية

وقد تٖدث أىل الإسلبم عن  .تٔثلها الإتيان عن وعجزت العقول ،دى بها قومونبي معجزتو التي تٖ
لكن ىل . ومدى دلالتها على صدق الأنبياء ،علبقتها بالكرامة وما ،ومدى دلالتها على النبوة ،ات١عجزة

دون غتَه من الدلالات؟ ىذا ما نبينو من  النبي من عدمو على دلالة الأمر ات٠ارق للعادةينحصر صدق 
 .بيان وجهتهم فيهالبل تناول موقف ات١عتزلة والأشاعرة من تلك ات١سألة، و خ

 : مفهوم الدلالة والمعجزة: المبحث الأول
يغ، ت٘ثل دلالات النبوة أحد جوانب اليقتُ التي يعتمد عليها كل قوم بُ نظرتهم إلى حامل رسالة التبل

الذي  ل اقتناع العقل بهذا اتٟدث اتٞللعوامخر، لكن تبقي الدلالة أحد وتٗتلف الدلالات من نبي إلى آ
مر ات٠ارق للعادة ض، ونقل رسائل السماء إلى أىل الأرض. وتٯثل الأيتًجم تٟظة اتصال السماء بالأر 

 دة على يد النبي أو الرسول، يستلهم العقول بات٠ضوع لتلك القوة الداعمة ت٢ذه الدعوة اتٞدي احسي   اجانبً 
 صدقو. يو لبيانها الله تعالى على يدت٬ري

 : مفهوم دلالات النبوة: المطلب الأول
عند اتٟديث عن دلالات النبوة نعتٍ بها تلك العلبمات الإرشادية الواضحة التي اتٗذىا العقل كمقدمات 
دامغة لنتائج صدق دعوة النبوة، فالدلائل ىي الإرشادات التي أبانت الطريق أمام العقل لفهم مدلول دعوة 

 والتصديق بها. ،الأنبياء
 : اولا: الدلالة في اللغة

دللت فلبنا على : إبانة الشيء بأمارة تتعلمها .."  ،الإبانة والإمارةيدور مفهوم الدلالة بُ اللغة حول 
وعليو فإن دلالة النبوة ىي الأمارة التي  (ٔ)" .الأمارة بُ الشيء. وىو بتُ الدلالة والدلالة :والدليل  .الطريق

وعليو فإن دلالة النبوة ىي  (ٕ) ."الاستدلال: تقرير الدليل لإثبات ات١دلوليعرف بها النبي والرسول، كما أن "
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الدال.  :والدليل ،الدليل: " ما يستدل بوتلك الأدلة التي استخدمت لإقرار صدق رسالة النبي والرسول، و 
برىان،  كما يستخدم الدليل تٔفاىيم: "  (ٖ)ق يدلو دلالة ودلالة ودلولة، والفتح أعلى." وقد دلو على الطري

كما يستخدم الدليل تٔعتٌ الإرشاد الذي   (ٗ)."بينة، حجة، شاىد، علبمة يعرف بها ات١سافرون طريقهم
الدلالة على  دليلة، أو دلالة، وت٬مع والدلائل: تٚع"  (٘)ات١رشد، وما بو الإرشاد."  يهتدي بو، فهو"

 (ٙ)"دلالات.
ىذا وقد استخدم ات١عتزلة والأشاعرة فكرة التناوب بتُ الدليل والدلالة نظرًا للتعلق بينهما، حيث يرى        

كما   (ٚ)ات١عتزلة أن " الطريق إلى العلم بالغتَ إذا لم يكن معلومًا ضرورة، إت٪ا ىو الدلالة، وىو الدليل سواء."
اوب بتُ الدليل والدلالة ووجود تعلق بينهما، حيث ذكر الأشعري ىذا التناوب قبل الأشاعرة بفكرة التن

 (ٛ)فقال: "قد يوضع الدليل والدال بُ موضع الدلالة توسعًا؛ لأجل ما بتُ الدال والدلالة من التعلق."
لتحقيق مدلول نتج عنو، ودلالة النبوة ىي ما  ءيالشوعليو فإن الدليل ىو ما يستدل بو على         

يستدل بها بُ إنارة العقل للبىتداء إلى صدق النبوة، فهي براىتُ وعلبمات وأمارات للنبي والرسول الذي 
 ادّعى النبوة فتًسخ اليقتُ بو، والإتٯان بصلة رسالتو بالسماء.

 ثانيًا: الدلالة في الاصطلاح: 
صطلبحية يدور حول مقدمات يلزم عنها نتائج، فالدال ىو ات١قدمات التي مفهوم الدلالة من الناحية الا

ىي كون الشيء تْالة يلزم من  :الدلالةتقود العقل إلى نتائج وىي ات١دلول، حيث عرفها اتٞرجاني بقولو: "
وعليو فهناك تعلق بتُ الدال  (ٜ)" .العلم بو العلم بشيء آخر، والشيء الأول ىو الدال، والثاني ىو ات١دلول

رات النبوة تقود العقل إلى ال إلى الثاني، وعليو فإن العلم بأمو وات١دلول من ناحية أن الأول يقود العقل للوص
  .التصديق برسالة النبي والرسول ينتج عن العلم بدلالة النبوة، و لل وات١رسَ سِ ر الصلة بتُ ات١حتمية 

فهوم الدلالة ربطوا بتُ فكرة النظر فيها، وحتمية الوصل التي تقود الناظر إلى وعند تناول ات١عتزلة ت١         
 (ٓٔ)".إذا وضعو واضعو ت٢ذا الوجو خر فقالوا: ما إذا نظر الناظر فيو أوصلو إلى العلم بالغتَآالعلم بشيء 

عها، وعليو فإن لة تقود إلى العلم بالشيء إذا وضعت ت٢ذا الوجو من قبل واضلاكون الد  والكن ات١عتزلة حدد
وقد ربط الأشاعرة  خر غتَ الوجو الذي وضعت لو من قبل الله تعالى.آلة النبوة لا تقود إلى أي دليل دلا

 ،أو أثر ،بتُ مفهوم الدلالة وحقيقتها فعرفت بأنها: "العلبمة التي بها يدل الدال على ات١دلول عليو من إشارة
يعد  يقود إلى معرفة النبي أو الرسول وعليو فإن الإشارة أو الأثر الذي (ٔٔ)".تٟكم مقتضىً  أو حكم مقتضِ 

من دلالة النبوة التي يستند إليها بُ وصول العقل إلى الإتٯان اليقيتٍ بتُ ادعاء النبي والرسول تْمل رسالات 
  .وبتُ صدق تلك الدعوة ،الله إلى خلق الله
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 :المبحث الثاني: مفهوم المعجزة
د جوانب الدلالات التي اعتمد عليها رجال الفكر الإسلبمي بُ جوانب الاستشهاد على تعد ات١عجزة أح

التي يعجز العقل عن  ة التي تتغتَ معو قوانتُ الطبيعةصدق مدعي النبوة، وتدور ات١عجزة حول خرق العاد
 ل إلى أسباب حدوثها وفق الصورة التي ظهرت عليها.و إدراك كنهها، والوص

:                                               المدلول اللغوي لمفهوم المعجزة: المطلب الأول  

فيخلق حالة من العجز  حول خوارق العادات التي يصعب الإتيان تٔثلو،ات١دلول اللغوي للمعجزة  يدور  
  (12)".التثبيط والنسبة إلي العجز :والتعجيز –كل خارق للعادة   : فات١عجزة ىي ى،عند ات١تحد  

وىي "اسم فاعل مأخوذة من العجز ات١قابل للقدرة، وبُ القاموس: معجزة النبي ما أعُجز بو ات٠صم عند 
وعليو فإن كل أمر عجز معو العقل عن إدراك حقيقتو وفق الطبيعة البشرية، ونتج عنو  (ٖٔ)".التحدي

 زوال القدرة عن الإتيان كما تٖمل ات١عجزة معتٌ،عجز التقليد والإتيان بات١ثل يدخل تٖت مفهوم ات١عجزة
أو رأي. وعليو فإن ات١عجزة تدور بُ فلك الكرامة التي ت٬ريها الله على يد  ،أو تدبتَ ،بالشيء من عمل

 ،والتي تكون بُ منزلة أقل من منزلة ات١عجزة التي تقف أمامها العقول عاجزة ،أحد عباده الصاتٟتُ
الإنسان بنفع لا  ل: الإكرام والتكرنً: أن يوصل إلىوقي ،والكرم ضد اللوم ،فالكرامة: مشتقة من )ك ر م(

  (ٗٔ).أو  يوصل إليو بشيء شريف ،تلحقو فيو غضاضة
لكن كثتَ  ،وبُ عرف أئمة أىل العلم ات١تقدمتُ أن ات١عجزة والكرامة يدور مدلوت٢ما حول خرق العادة

ولكن يظل  ،والكرامة بالولي ،فيخصون ات١عجزة بالنبي ،من ات١تأخرين يفرقون بُ ات١دلول اللفظي لكل منهما
لكن على الرغم من ذلك يظل الفرق بينهما بُ  (٘ٔ)".مناط الاشتًاك بينهما بُ كونهما أمر خارق للعادة

ق رسالتو، فكان موقف وتٖداىم بُ إثبات صد ،أنكروا دعوتو اوضعية النبي والولي، فالنبي واجو قومً 
رق للعادة، ينتج عنو صدق النبي وكذب ت٥الفيو، فالقوانتُ البشرية تٗتًق وتتغتَ يستتبعو خ ذيالإثبات ال

الذي قد تتغتَ لو  قيقة، لكن الأمر ت٥تلف مع الوليالطبيعة، وتتبدل الأسباب وات١سببات من أجل تلك اتٟ
وعليو  .بعض القوانتُ الطبيعية من أجل مصلحة فرد أو عدة أفراد دون مصلحة ت٢ذا الولي بُ ىذا الفعل

تبيينا  ؛بُ أن ات١عجزة يتحدى بها النبي أمتو بُ خرق العادة، وافتًقا ا" اتفق ،ات١عجزة والكرامة اتفقا وافتًقاف
، وإلا أصبح  فلب يستطيع الولي أن يتحدى بها الناس ويقول: أوحي إلي   لصدق رسالتو، وأما الكرامة

ولا يعرف الولي بالكرامة، أو تنفى عنو الولاية كما أن الكرامة ليست من شروط الولاية، (ٙٔ) ".اكذابً 
ليست ملبزمة ت١قام الولاية، فليس من شرط الولي أن يؤتى كرامة، وليس من أوبٌ كرامة لعدم إثباتو كرامة، و 

ا بتُ النبي ا مشتًكً ات١عجزة باعتبارىا أمرً  توعليو فقد عرف من الأولياء يكون أولى وأفضل ت٦ن لم يؤت.
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: "وحقيقة ات١عجزة على طريقة ات١تكلمتُ: (ٚٔ)فيقول البغدادي ،للعادة اخارقً  اهما أمرً يكون كلل ؛والولي
 ،ذي كرامة من الأولياءأو  ،لإظهار صدق ذي نبوة من الأنبياء ؛ظهور أمر خارق للعادة بُ دار التكليف

 والولي، ويظل وعليو فإن الأمر ات٠ارق للعادة مشتًك بتُ النبي (ٛٔ)".مع نكول ما يتحدى بو عن معارضتو
الفرق بينهما الاقتًان بدعوى النبوة من عدمو، وبُ ىذا يفرق شارح ات١قاصد بينها وبتُ كرامات الأولياء 

وبهذا تٯتاز عن  ،ظهور أمر خارق للعادة من قبلو غتَ مقارن لدعوى النبوة -أي الولي  -بقولو: "وكرامتو 
وإت٪ا ت٘تاز  ،تٚلة خوارق العادات بُ معرض الكراماتأن قال: " وات١رضي عندنا تٕويز  ات١عجزة .... إلى

ىو  رق العادة مع النبي عنو مع الوليوعليو فإن الفرق بتُ خا (ٜٔ)".عن ات١عجزات تٓلوىا عن دعوى النبوة
 الاقتًان بدعوى النبوة من عدمو، كما تكمن بُ تصديق الدعوى التي جاء بها النبي من قبل الله تعالى. 

 : من الناحية الاصطلاحية المعجزةالمطلب الثاني: مدلول 
 دراكية، فأما عن طبيعتها الكونيةبُ اصطلبح أىل العلم حول طبيعتها الكونية والإ يدور مدلول ات١عجزة

وعادات تٕري وفق الأسباب وات١سببات، وعند تغتَ تلك  ،وحكم ،فإن الله قد خلق الكون بطبيعة
العادات، وعدم تعلق الأسباب بات١سببات، واختلبف النتائج عن ات١قدمات نكون أمام أمر خارق للعادة 

"أمر  :فتعرف بأنها ات١عجزة قد ارتبطت بدعوى النبوة عرف بات١عجزة، وأما من الناحية الإدراكية فبكون
أنو رسول  ىلنبوة، قُصد بو إظهار صدق من ادعإلي ات٠تَ والسعادة، مقرونة بدعوي اية خارق للعادة، داع

. وعليو فإن التغتَ الذي يطرأ على قوانتُ الطبيعة إت٪ا يقصد منو تثبيت النبي بُ دعواه، عن (ٕٓ)من الله"
 طريق إثبات صدق ما يدعيو.

لإظهار صدق مدعي  ؛ار التكليفكما يعرفها النسفي بقولو: "ىي ظهور أمر تٓلبف العادة بُ د   
وعليو فإن النسفي قد اتفق بُ كون ات١عجزة تغتَ بُ  (ٕٔ)" .مع نكول ما يتحدى بو عن معارضتو ،النبوة

ىذا ات٠ارق عد  ، و (ٕٕ)قوانتُ الطبيعة على خلبف العادة، مع اشتًاط كون ىذا ات٠ارق بدار التكليف
 .على صدق مدعي النبوة للعادة دليلًب 

ا مع متزامنً  حيث يظهر ات٠ارق للعادة ، وكذلك وقتها،من نظر إليها باعتبار آلية ظهورىاوىناك    
 بعضحيث عرفها أو حتى مشابهتها،  ،ظهور دعوى النبي أو الرسول، مع عجز ات١تحدي عن ت٦اثلتها

التحدي  جهة ىالرسالة وقارنها وطابقها عل ىعادة من قول أو فعل إذا وافق دعو "ما خرق ال :بأنهاالأئمة 
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وىذا ات١عتٌ  ،. وىناك من قرنها بالتحدي(ٖٕ)ما يقاربها ىيث لا يقدر أحد علي مثلها ولا علابتداءً، تْ

 . (ٕٗ): أمر خارق للعادة، مقرون بالتحدي مع عدم ات١عارضة"ات٧ده عند الفخر الرازي بقولو: "ات١عجزة عرفً 
، وىذا الفعل متوافق مع دعوة النبوة تعالىالإرادة الناتج عن فعل الله وىناك من قرنها بالقصد و   

تعالى ات٠ارقة للعادة وظاىرىا وىي أفعال الله  ،فيقول اتٞويتٍ: "إت٪ا يثبت صدق مدعي النبوة بات١عجزات
كون الأمر ات٠ارق من أفعال الله جعلوا  وعليو فإن أصحاب ىذا التعريف   (ٕ٘)" .حسب دعوة النبوة ىعل

وبُ ىذا يقول البغدادي بُ حديثو عن  ،شروط اللبزمة ليطلق عليها معجزةال تعالى أو ما ت٬ري ت٣راىا أحدَ 
وأن يكون  ،وإن لم يكن بُ نفسو فعلًب  ،بأن تكون من أفعال الله تعالى أو ما ت٬ري ت٣رى فعلو : شروط ات١عجزة

على يد نها اىذا وىناك من ربط بتُ ات١عجزة ومصدر جري  (ٕٙ)ا للعادة فيمن ىو معجز لو ...."ناقضً 
، حيث ربط بتُ ات١عجزة وبتُ كونها من جهة الله أو بُ (ٕٚ)مدعي النبوة كما فعل القاضي عبداتٞبار

 (ٕٛ) .النبوة ىاقعة عقب دعو حكمو، كما ربط بتُ ات١عجزة وبتُ زمان حدوثها، وكونها و 
وتعتُ بُ حق  ،للعادة اخارقً  اوعلى ىذا كلو فإن كافة التعريفات قد اتفقت بُ كون ات١عجزة أمرً 

ن الله تعالى أراد اثبات وتثبيت لأ ؛وىذا ما تٯيزىا عن غتَىا من ات٠وارق ،الانبياء اقتًانو بدعوى النبوة
يد مدعي  ىظهره الله علفات١عجزة أمر خارق للعادة ي ؛و من خلبل تصديقهم بتلك ات١عجزاترسالة رسل

وعليو فات١عجزة لابد أن  .خلوقات عن الإتيان تٔثلومع عجز تٚيع ات١ ،لو بُ دعواه االنبوة وفق مراده تصديقً 
شاعرة، ووفق ذا الاتٕاه ساد عند ات١عتزلة والأمقرونة بالتحدي وعدم ات١عارضة، وى ،تكون خارقة للعادة

تلك الرؤية فإن كل خارق للعادة غتَ مصحوب بالتحدي ومقرن بالدعوة تٮرج خارج إطار ات١عجزة، وعليو 
لا تدخل تٖت إطار لأقوامهم  ى يد بعض أنبيائو ولم يصحبها تٖد  أجراىا الله عل فإن بعض ات١عجزات التي

ات١عجزة الإثباتية عند ات١عتزلة، حيث أنكرىا البعض منهم واعتبرىا البعض من باب التأكيد لا الإثبات، أما 
دىم بُ إطار الأشاعرة فإن كانت تلك ات١عجزات تتوافق مع دعوى النبوة وات١عجزة الإثباتية، فتدخل عن

خر عند أىل العلم عد كل ما أظهره الله آقد كان ىناك اتٕاه ىذا و  .  -كما سيتضح   –ات١عجزة الدلالية 
سواء قرن بالتحدي أو لم يقرن،  ،تعالى على يد نبي من الأنبياء، وكان فيو خرق لعادة البشر من ات١عجزات

فلببد أن يكون  ،ة على النبوة وبرىان عليها" كل ما يدل على النبوة ىو آي وبُ ىذا يقول ابن تيمية:
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من ىذا ات١نطلق الذي ترتب  وعليو فقد وقع ات٠لبف بتُ ات١عتزلة والأشاعرة وبتُ غتَىم (ٜٕ)" .ت٥تصا بها
 أو عند غتَىم .  ،أو الأشاعرة ،سواء عند ات١عتزلة ،كثتَ من الاتٕاىات عليو

 والأشاعرة:النبوة والمعجزة بين المعتزلة : المبحث الثاني
ل الله، فهم ت٭ملون رسالة الله إلى من ل الله إلى رسو تعد النبوة نقطة التقاء السماء بالأرض عن طريق رس

اصطفاىم الله تْمل ىذه الرسالة، وأمرىم بإبلبغها إلى خلق الله، وتٯثل الإتٯان بالأنبياء وات١رسلتُ أحد 
أنبيائو ورسلو تٓوارق للعادة أكدت صدق دعواتهم الأصول الاعتقادية عند أىل الإسلبم، وقد أيد دعوة 

وألوىية رسالتهم، وقد تناولت الفرق الإسلبمية مسألة النبوة وات١عجزة بالبحث والدراسة، وتنوعت وجهة كل 
 وفق طريقة استدلات٢ا، ومنهجها الفكري تٕاه تلك القضايا. ةفرق

 التعريف بالمعتزلة والأشاعرة:: المطلب الأول
ا للدور ات١عتزلة والأشاعرة من أىم الفرق التي ظهرت على ساحة الفكر الإسلبمي، نظرً  افرقتتعد        

الذي قامت بو كل فرقة بُ إبراز جوانب الاعتقاد الإسلبمي، وت٤اولة الدفاع عنو ضد ت٤اولات الطعن، 
رت على وعلى الرغم من ات٠لبف الذي حدث بتُ السلف وبتُ ىذه الفرق، ورغم الاختلبفات التي ظه

ت٭مد  فإنو سبيل تٖديد وجهتها الفكرية، ساحة الفكر الإسلبمي نتيجة ات١نهج ات١عتمد لدى كل فرقة بُ
أو  ،من الطعن ية تٖفظ للئسلبم مكانتول إلى رؤية فكر و لكل فرقة سعيها المحمود ت٨و الاجتهاد للوص

 الشك.
 ؛اد وجودىا وانتشارىا بُ العصر العباسيز ، و (ٖٓ)ات١عتزلة فهي فرقة إسلبمية ظهرت بُ العصر الأمويأما    
ت٦ا كان لو بالغ الأثر بُ نشر فكرىا وانتشار  ؛ا للدعم الذي حظيت بو من بعض خلفاء الدولة العباسيةنظرً 

ا على ات١نهج العقل بُ دلالتها على العقائد، حيث . وات١عتزلة من أكثر الفرق الإسلبمية اعتمادً (ٖٔ)مذىبها
ض الفكر ت٦ا عر   ؛ا للعقلبُ مقابلة النص الذي جاء دوره تاليً  مبُ اتٟك وسعةً  ،ابً  رحعطت للعقل ت٣الًا أ

ا لتفرد العقل باتٟكم بُ كثتَ من القضايا العقلية. ىذا وقد اختلفت الروايات ات١عتزلي لكثتَ من النقد نظرً 
بن درسة واصل يظل الرأي الأشهر بُ سبب التسمية ىو ما أطلق على محول نشأة فرقة ات١عتزلة، لكن 

ىي  (ٖٗ)وعليو فإن تلك الواقعة .(ٖٖ)ا للحادثة التي وقعت بُ ت٣لس اتٟسن البصريوذلك وفقً ، (ٕٖ)عطاء
 ،اب الفرق الإسلبميةت  ل عليو كثتَ من كُ سبب بُ إطلبق اسم ات١عتزلة على واصل وأتباعو، وىذا السبب عو  
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أصحاب ىذا الاتٕاه أن عد  بُ ات١لل، وقد  (ٖ٘)الشهرستانيبُ الفرق بتُ الفرق، وكذا  حيث أورده البغدادي
الدافع خلف تلك التسمية ىم ت٥الفي ات١عتزلة من أىل السنة، وذلك للتدليل على انفصات٢م عنهم، 

اسم ت٭مل فهو واعتزات٢م مشاتٮهم، وت٥الفتهم قول الأئمة بُ حكم مرتكب الكبتَة، وىو على ىذا الوجو 
 ؛من بعض الباحثتُ ات١عاصرين الكن ىذا الرأي لقي اعتًاضً  (ٖٙ).ات١خالف وات١نفصل من الذم، فات١عتزلي ىو

 ات١هم ختلبف بتُ الرواة بُ من وقعت معو حادثة اتٟسن البصري، وكون تلك الواقعة ليست بالأمرلبا لنظرً 
ولو مذىب كامل كمذىب ات١عتزلة لو أص عد  وعليو فلب تٯكن  .(ٖٚ)الذي ت٬عل فرقة كاملة تسمى بهذا الاسم

نتيجة خلبف فكري بُ مسألة عقدية حول حكم مرتكب الكبتَة، وعليو  الفكرية قام بتُ ليلة وضحاىا
 العلماء بعضعابرة، ويدعم ىذا ما ذىب إليو  ولا نتاج حادثة ،فإن الفكر الاعتزالي لم يكن وليد اللحظة

 ،نشأ مع الرجال الذين تٚعهم عصر واحد وفرقتهم ات١دن والأقاليم امً ا وتنظيأن النشأة الأولى للمعتزلة فكرً 
بُ البصرة،  (ٓٗ)واتٟسن البصري وعمرو بن عبيده (ٜٖ)بُ الكوفة، ومعبد اتٞهتٍ (ٖٛ)أبو الأسود الدؤلي :وىم

اء والبصرة، وبواسطة التنظيم الذي بناه واصل امتد نشاط ات١عتزلة إلى أغلب أت٨ وواصل بن عطاء بُ ات١دينة
وعليو فإن الفكر الاعتزالي كان لو مردود أكبر من واقعة واصل مع اتٟسن، حيث  .(ٔٗ)الدول الإسلبمية

ن واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد، حيث ميرى أصحاب ىذا الاتٕاه أن الفكر ات١عتزلي أسبق بُ الظهور 
سياسية أسبق بُ الظهور من يوجد لو أصل سياسي يرتبط تٔوقعة صفتُ وموقعة اتٞمل، وعليو فإن ات١عتزلة ال

بي أبن  يوذلك بُ ات٠طاب ات١وجو لعل ،هٖٙات١عتزلة الدينية، وقد ذكر ذلك الطبري بُ حوادث سنة 
كف عنهم، وأن أدعهم على  معتزلتُ قد سألوني أن أ" إن قبلي رجالًا  :طالب من قبل عامل مصر جاء فيو

ن واقعة واصل، ت٦ا يدعم أن تلك موعليو فإن مسمي ات١عتزلة أسبق  .(ٕٗ)يستقيم أمر الناس" حات٢م حتى
ووجد ت٢م فكرىم ات٠اص  ،الطائفة وجدت على شكل سياسي بٍ نضجت من الناحية الدينية والعقدية

 ا على الطائفة التي لم تشارك بُبتلك الفرقة، وىذا ما يدعم " إطلبق ات١ؤرختُ ىذه الكلمة ) ات١عتزلة(  كثتًَ 
وعليو  .(ٖٗ)وعائشة بُ حرب اتٞمل، وعلى الذين لم يدخلوا بُ النزاع بتُ على ومعاوية" يبتُ علالقتال 

فإن البدايات الأولى لفرقة ات١عتزلة كانت بالابتعاد عن ات٠لبف السياسي، وت٤اولة التزام اتٟياد بُ تلك 
بدالرتٛن بدوي، حيث دكتور عالعلى ساحة الفكر الإسلبمي، وقد تبتٌ ىذا الرأي  تات١شكلة التي حدث

سياسي، كما استبعد أن يكون الأصل ت٢ذا ات١سمى  ذىب إلى أن لفظ الاعتزال يشتَ بُ الأصل إلى معتًٌ 
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ىي فكرة الانفصال عن أىل السنة واتٞماعة، وقد قبل ات١عتزلة الأولون بهذا الاسم وتقبلوه تٔعتٌ ت٤ايدين، 
فات١عتزلة اتٞدد ىل السنة وات٠وارج على الآخر، وعليو أو الذين لا ينصرون أحد الفرقتُ ات١تنازعتُ من أ

وعليو فإن ىذا . ( ٗٗ)نيو النظر الذي بدأه ات١عتزلة السياسصل استمرار بُ ميدان الفكر و ات١تكلمون بُ الأ
وبتُ الظهور الفكري بشكلو الكلبمي على يد واصل بن  ،ولالاتٕاه ربط بتُ الوجود السياسي للمعتزلة الأُ 

من أن فرقة ات١عتزلة الكلبمية خرجت من  (٘ٗ)ا وىناك اتٕاه آخر قالو ات١ستشرق جولد تسيهرىذ    عطاء. 
رحم النزعة الورعة والزىاد الذين يعتزلون الناس، وقد عول بُ ذلك على ما عرف بو أوائل ات١عتزلة من ميل 

وعليو فإن . (ٙٗ)للزىد والعبادة، وأن حياتهم قامت على اعتزال الناس، واتسمت حياتهم بالزىد والتقشف
بُ بعد ات١عتزلة عن الناس وظهور تلك  افكرة العبادة والزىد التي كانت سببً  على واأصحاب ىذا الاتٕاه عول

أن الفرقة، وتٯكن اتٞمع بتُ كل ذلك أن ت٣موعة من الناس اعتزلوا العالم لزىدىم وتقشفهم،  وىو ما تٯكن 
التزموا ، ف-رضي الله عنهما  – ومعاوية ي علمرحلة الاعتزالية الصوفية، بٍ نشأ ات٠لبف بتُ عليو نطلق

ات١عتزلة باتٟياد ولم يشاركوا بُ ات٠لبف بتُ علي ومعاوية ولم ينضموا إلى أي فريق منهم، وىو ما عرف 
السياسية، بٍ تطور ىذا ات١فهوم على يد واصل ومعاصريو ونتج مذىب ديتٍ مكتمل وىو ما عرف بات١عتزلة 

قة إسلبمية ت٢ا أصوت٢ا الفكرية ومنهجها الذي كان الأمر فقد وجدت فر   أي ا ما وىي فرقة ات١عتزلة. و  ،الدينية
وجود فرقة ات١عتزلة على ساحة الفكر الإسلبمي من اعتمدت عليو بُ رؤيتها العقائدية. ىذا وعلى الرغم 

ظهرت بشكل كبتَ بُ كتب ت٥الفيهم، فكتبهم القدتٯة  بشكل كبتَ ومؤثر، إلا أن الرؤية الفكرية للمعتزلة
) الانتصار( لأبي اتٟسن و ،) ات١نية والأمل ( :منها بشكل منظم سوى يبق ولم ،اعترغم كثرتها فقد ض

صف القرن العشرين على كتاب ) ات١غتٍ بُ أبواب العدل والتوحيد( تىذا وقد عثر بُ من .(ٚٗ)ات٠ياط
واعتمد عليو كثتَ من الباحثتُ بُ فكر ات١عتزلة  ،وقد حققو ت٣موعة من ات١فكرين ،للقاضي عبد اتٞبار

 م.ومذىبه
رغم  ،ديثالعصر اتٟ حتىا ا وانتشارً أما الأشاعرة فهي فرقة إسلبمية، تعد من أكثر الفرق وجودً           

الإمام أبو اتٟسن  تباعأشاعرة ىم ا للمتغتَات الزمنية، والأنظرً ؛ سلبميةاندثار كثتَ من الفرق الإ
ويقصد بالأشاعرة كل من سار  .(ٜٗ)الذي تٯتد نسبو إلى الصحابي اتٞليل أبو موسى الأشعري (ٛٗ)الأشعري

ىذا وقد نشأ الأشعري على منهج  .(ٓ٘)على منهج أبو اتٟسن الأشعري وانتسب إلى مذىبو بُ الاعتقاد
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ا عنو وظل مدافعً  ،ات١عتزلي وتشرب منو أصول الاعتزال (ٔ٘)حيث كان تلميذا لأبى على اتٞبائي ،الاعتزال
ذي على أثره أعلن الأشعري تركو ت١نهج ات١عتزلة. وبُ ىذا حتى وقع ات٠لبف بينو وبتُ شيخو اتٞبائي، وال

جرى بتُ أبي اتٟسن الأشعري وبتُ أستاذه مناظرة بُ مسائل من مسائل الصلبح يقول الشهرستاني: " 
ا والأصلح فتخاصما، وات٨از الأشعري إلى ىذه الطائفة، فأيد مقالتهم تٔناىج كلبمية، وصار ذلك مذىبً 

وعلى ىذا فإن عدم مقدرة اتٞبائي الرد  .(ٕ٘) " لأىل السنة واتٞماعة، وانتقلت تٝة الصفاتية إلى الأشعري
على الاشعري تٔا يتوافق مع مقدرتو الكلبمية التي وصل إليها، وعدم قدرة ات١نهج ات١عتزلي وضع رؤية عقدية 

، ويبدو أن الأمر قد تكرر  (ٖ٘)ات١عتزلةىو ما دفع الأشعري للخروج على ما تعلمو على يد  لتلك ات١سائل
استطاع الأشعري أن يصل إلى قناعتو بتًك الاعتزال. ىذا وقد  حتى (ٗ٘)بُ أكثر من واقعة وبُ عدة مسائل

أمره بتًك  قدو  ،نقل ابن عساكر رواية أخرى بُ سبب ترك الأشعري ت١نهج ات١عتزلة تعود لرؤيتو النبي بُ ات١نام
 اوعلى الرغم من أن ابن عساكر نقل تلك الرواية بطرق ت٥تلفة، إلا أنها تٖوي مضمونً تباع سنتو، اما عليو و 

وبلغ غاية كان  ،ت١ا تبحر بُ كلبم الاعتزال -رتٛو الله-ن الشيخ أبا اتٟسن إوىو الرؤيا، فيقول: "  اواحدً 
ى عنو أنو قال: وقع بُ كِ فتحتَ بُ ذلك، فحُ  اا شافيً اذه بُ الدرس ولا ت٬د فيها جوابً ستأيورد الأسئلة على 

وسألت الله أن يهديتٍ  ،فقمت وصليت ركعتتُ ،صدري بُ بعض الليالي شيء ت٦ا كنت فيو من العقائد
ة وعليو فإن تلك الرواي( ٘٘): عليك بسنتي ..." لسول الله... فقال الرسو ر وت٪ت فرأيت  ،الطريق ات١ستقيم

وعلى صحة رواية ابن عساكر فيمكن اتٞمع عن منهج الاعتزال،  وتٕعل رؤيا الأشعري ىي سبب عدول
وصل إلى قناعاتو بتًك  ستاذه اتٞبائي حتىأبينهما أن الأشعري قد تكرر معو ات٠لبف الفكري بينو وبتُ 

وقد ذكر  ،بُ منامو وأرشده إلى طريقو ىذا -صلى الله عليو وسلم -فرأى النبي ،واستخار ىفدع ،الاعتزال
 ا. وأي  شعري بُ تٖولو عن مذىب الاعتزالللؤ االتي وجدوا فيها دافعً  (ٙ٘)من الأسباب عددًابعض الباحثتُ 

ما كان الأمر فقد ترك الأشعري حقبة زمنية من تارتٮو الفكري وات١ذىبي قضاىا على منهج ات١عتزلة الذي 
 رحلةتشرب منو، وىذا ما أعطى لو ات١لكة بعد ذلك بُ مقارنة ات١ذاىب وتوجيو نقده إليها. بٍ كانت ات١

فإذا كانت  ،منهج ات١عتزلةىي اتباعو ت١نهج السلف الذي كان على النقيض من و  التالية ت٠روجو من ات١عتزلة
ات١عتزلة قد قدمت العقل على النص، وأعطت للعقل جرأة غتَ مسبوقة على حساب النص، فإن السلف قد 

إعلبن الأشعري اتباعو ت١نهج الأمام  يات١رحلة التالية ت١رحلة ات١عتزلة ىوعليو فقد كانت  .ت٘سكوا تْرفية النص
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 -عز وجل – ربناحيث قال: " قولنا الذي نقول بو وديانتنا التي ندين بها التمسك بكتاب الله  ،(ٚ٘)أتٛد
وما روي عن السادة الصحابة والتابعتُ ... وتٔا كان يقول بو  –صلى الله عليو وسلم  –وبسنة نبينا ت٤مد 

 ،الرؤية السلفية بُ فكر الأشاعرة وعليو فقد مثلت تلك ات١رحلة (ٛ٘).حنبل"أبو عبدالله أتٛد بن ت٤مد بن 
حيث كان تٯثل السلف بُ تلك ات١رحلة اتٟنابلة، وقد انتقد الأشعري اتٟنابلة بسبب موقفهم الرافض لعلم 

 مع أن النبي لم يقل إن من تْث بُ ،الكلبم، حيث جاء بُ رده " ولم قلتم إن اتٟث بُ ذلك بدعة وضلبل
ل نهاية مرحلة أخرى وعليو فإن ات٠لبف الذي وقع بتُ الأشعري وبتُ اتٟنابلة مث   (ٜ٘)مثل ىذا فهو مبتدع"

ومنهجو  والذي أصل ت١سائل بداية ات١ذىب الأشعريبة من مراحل الفكر الأشعري. بٍ كانت ات١رحلة الأختَ 
دود النص، وإذا ما  حالذي اعتمد على النص والعقل، حيث أعطى الأشاعرة للعقل مكانتو لكن بُ

 مع العقل قدم النص، وىذه كانت رؤية الأشاعرة بُ كافة القضايا العقدية. تعارض النص
 موقف المعتزلة والأشاعرة من النبوة: :الثاني المطلب
تٕب ، (ٓٙ)لطف إت٢ي عندىم ينطلق مفهوم ات١عتزلة ت١سألة النبوة من فكرة الصلبح والأصلح، فالنبوة        

" لأن مصلحة  ؛صلبح للمكلف، وكل ما فيو صلبح وجب على ات١كلِف فعلومن على الله ت١ا فيها 
كلِف وتعريفو مصاتٟة"

ُ
كلَف واجبة على ات١

ُ
ومن ىذا ات١نطلق توجو ات١عتزلة إلى القول بوجوب إرسال  (ٔٙ).ات١

" وإذا كان لا تٯكن تعريفنا  :ت١ا فيها مصلحة للعباد وبُ ىذا يقول القاضي عبداتٞبار ؛الرسل على الله تعالى
ولا ت٬وز لو  ،، فلببد أن يفعل ذلكوا بعلم معجز دال على صدقذلك إلا بأن يبعث إلينا رسولا مؤيدً 

لة الصالح وعليو فإن فكرة الوجوب ات١تعلقة تٔسأ (ٕٙ)الإخلبل بو ... إن البعثة متى حسنت وجبت ...." 
أصبحت متعلقة تٔسألة النبوة بُ فكر ات١عتزلة، " فات١صلحة ىي الداعية إلى وجوب البعثة، ويقتصر وجوبها 

وعلى الرغم من نقل  .(ٖٙ)"ام بُ نظرية اللطف والأصلح عمومً ا ت١ذىبهعلى جانب الدين دون الدنيا تبعً 
حيث  ،ا ت٢ذا الإتٚاعت٥الفً  انقلت رأيً   (ٗٙ)لبميةإلا أن دائرة ات١عارف الإس إتٚاع ات١عتزلة بُ تلك ات١سألة،

" وأرسل  :ما يفيد ت٥الفتهما ت٢ذا الإتٚاع، حيث جاء فيها (٘ٙ)نقلت عن أبي على اتٞبائي وأبي ىاشم
لئلب يكون للناس بعد ىذا وذاك حجة، ولكنو من سوء الأدب أن يقال: ت٬ب  ؛الرسل مبشرين ومنذرين

ات١سألة، فقد كان كر الاعتزالى لم يكن صاحب اتٕاه واحد تٕاه تلك وعلى ىذا فإن الف .(ٙٙ)على الله"
 ،ب الإرسال، لكن وجد من قال تٓلبف ىذا الرأيو شهر بُ ات١ذىب وىو القول بوجىناك رأي ىو الأ
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ن من علماء يولعل ىذا ما يفسر اتٕاه ات١تأخر ولم يشتهر عنهم.  ،داخل ات١عتزلة أنفسهم ارواجً  لكنو لم يلق
ولم يقولوا بالوجوب، ويدل على  ،حيث ذىب البصريون إلى القول باتٟسن بُ مسألة إرسال الرسل ،ات١عتزلة

ذلك " أن العقل ت٬وز أن يكون بُ بعثتهم فائدة بل فوائد، وأن لا يكون فيها وجو من وجوه القبح، ومع 
ري ات١عتزلة وعلى ىذا فإن فكرة الوجوب لم تكن سائدة داخل أوساط مفك .(ٚٙ)ىذه اتٟالة فهو حسن"

وبتُ طبقاتهم ات١ختلفة، لكن ظل مبدأ تقدنً العقل وتٖكيمو بُ جوانب الشرع ىو السائد بُ كل العصور، 
. حيث انطلقت ات١عتزلة من فكرة تنزيو الله عن كل ما لا يليق ا لرؤية العقلفمن قال تٔبدأ اتٟسن كان وفقً 

توجب القول بصدور الفعل اتٟسن عن الله تعالى، والنبوة  للقبيح، وىذا يسىوا الله عن كونو فاعلًب بو، فقد نز  
مل على مصلحة للمكلفتُ وفيها ا لكونها تشتقد اشتملت على فوائد أدركها العقل فتطلب اتٟسن ت٢ا، وفقً 

لتحقيق مصالح ات١كلفتُ ودفع العلة عنهم،  ؛اتصفت بذلك حسن من الله تعالى فعلها متىبهم، و  لطف
وعليو فإن  .(ٛٙ)ثة متى حسنت وجبت، على معتٌ أنها متى لم تٕب قبحت لا ت٤الة"" إن البع: ولذا قالوا

ات١نطلق من تنزيو الله عن صدور فعل قبيح، وعليو  طف الإت٢يلب ات١تعلق بالو فكرة ات١عتزلة تدور حول الوج
الذات أو الوجوب ىنا لا يتعلق بفالنبوة ليست من الواجبات العقلية التي لابد من وقوعها بُ كل حال، ف

 لوجوه لا تنفك عنها تٯنحها صفة الوجوب. تىح
ا عما ذىب إليو أما الأشاعرة فيدور منهجهم بُ مسألة النبوة حول فكرة اتٞواز، والتي تٗتلف ت٘امً       

 ،ات١عتزلة من القول بالوجوب، حيث يرى الأشاعرة استواء مسألة الوجود مع عدمو بُ مسألة إرسال الرسل
بل  ،ولا ت٦تنعة أن تكون ،مذىب أىل اتٟق أن النبوات ليست واجبة أن تكون ": مديالآوبُ ىذا يقول 

ب و وعليو فإن الأشاعرة تٗرج من دائرة الوج .(ٜٙ)ان"الكون وأن لا كون بالنسبة إلى ذاتها وإلى مرجحها سي  
دم، بٍ تنطلق الأشاعرة التي وضعت ات١عتزلة فيها مسألة النبوة إلى حيز اتٞواز الذي يستوي فيو الإمكان والع

أن إرسال الرسل ليست من ات١ستحيلبت التي تٯتنع وقوعها لذاتها، بو الاستدلال على جواز الإرسال ت٨
"والدليل على جواز إرسال الله الرسل وشرعِْ ات١لل: أن ذلك ليس من ات١ستحيلبت التي تٯتنع : فيقول اتٞويتٍ

بُ  ىوعلى ىذا فإن الأشاعرة تر  .(ٓٚ)جناس، وت٨وىا"وقوعها لأعيانها كاجتماع الضدين، وانقلبب الأ
ليس من ات١ستحيلبت التي يتعذر وجودىا، وعليو فهي تدخل بُ حيز اتٞواز، وىو ما  اإرسال الرسل أمرً 

 دون وجوب على الله تعالى، فالأمور  ت٬علها تدخل دائرة الإمكان، وعليو فالبعثة عند الأشاعرة جائزة عقلًب 
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فجاز أن  ،وورود التكليف بالإت٬اب واتٟظر والإطلبق وات١نع ليس ت٦ا يأباه العقلف"  ،كلها ملكو تعالى
أو تٓلق العلم ت٢م بذلك التكليف، وبهذا نعلم أن إرسال  ،ذلك بإرسال الرسل -سبحانو وتعالى-يعلمهم 

  .(ٔٚ)الرسل بُ حيز الإمكان لا الامتناع"
الله تعالى لعبده تٟمل رسالتو، وعليو فهي من باب  من قبل اىذا ويعد الأشاعرة النبوة اختصاصً      

ت١خلوق، وبُ ىذا يقول من ات٠الق با اولطفً  ،عليهم وتفضلًب  ،رتٛة بهم ؛لذي منً الله بو على عبادهالفضل ا
" فاتٟق أن البعثة لطف من الله تعالى ورتٛة ت٭سن فعلها ولا يقبح تركها على ما ىو   :(ٕٚ)التفتازاني

وعليو فإن البعثة لطف من الله وتفضل ورتٛة، ويستوى فيها الأمران  .(ٖٚ)الألطاف"ات١ذىب بُ سائر 
وعليو فقد اتفق الأشاعرة مع ات١عتزلة بُ القول باللطف  .فهي جائزة وت٦كنة ،فيحسن فعلها ولا يقبح تركها

أن الأشاعرة قالت تّواز ىذا اللطف وعليو  بُ ة النبوة، لكن وقع ات٠لبف بينهماالإت٢ي والتفضل بُ مسأل
ىذا  فيكون إرسال الرسل واجب عليو تعالى.  عتزلة فقالت بوجوب اللطففإرسال الرسل جائز، أما ات١

بُ بعثة الأنبياء، وكونها رتٛة بالعباد، إلا أنهم نفوا مسألة  م من قول الأشاعرة باللطف الإت٢يوعلى الرغ
ليست معللة  -تعالى–" فمذىب الأشاعرة أن أفعال الباري  ،عل الله تعالىالغرض والعلة التي تتعلق بف

وعليو ففكرة  ،ىذا فإن بعثة الأنبياء عندىم لا تتعلق بعلة أو غرض ىوعل  .(ٗٚ)بالأغراض وات١صالح "
" : ازيات١صالح التي تتعلق بأفعال الله بُ إرسال الرسل من الأمور التي لم يقبلها الأشاعرة، وبُ ىذا يقول الر 

وىذا نتاج منهج الأشاعرة بُ مسألة  (٘ٚ) ا ومن ذلك إرسال الرسل بغرض..."لا ت٬وز أن يفعل الله شيئً 
فعلو سبحانو لغرض أو وقالوا باستحالة أن يكون ، اا تام  نفت الأشاعرة تعليل أفعال الله نفيً " حيث ،التعليل

"  ،وىذا ت٥الف ت١ا ذىب إليو ات١عتزلة بالقول بالعلة وات١صلحة التي تتعلق بفعل الله تعالى .(ٙٚ)علة غائية "
 .(ٚٚ)فات١عتزلة، قالت بوجوب تعليل أفعال الله تعالى، ووجوب اشتمات٢ا على مصالح ىي غرضو من الفعل"

لبعثة، وىي من ات١سائل التي وعليو فإن منهج الأشاعرة قد خالف ات١عتزلة بُ مسألة ات١صلحة والعلة ات١رتبطة با
 ،تناوت٢ا كل فريق وفق منهج معتُ تعليل أفعال الله تعالى وأحكامو فمسألة .وقع ات٠لبف فيها بتُ ات١تكلمتُ

متفق على رفض التعليل بات١عتٌ الفلسفي الذي يؤول إلى سلب الذات الإت٢ية  ميعوتٖرير لمحل النزاع. فاتٞ
مشتملة على حكم ومقاصد، وإت٪ا  -ومنها أحكامو-أفعال الله تعالى  متفق على أن اتٞميعصفة الإرادة، و 
. فأثبت ات١عتزلة وصفها بذلك، وىو فرع قوت٢م ؟" أم لاا وعللًب أتوصف بكونها أغراضً  " ات٠لبف بُ أنها
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 ا، وتوسط ات١اتريدية فقالوا بأنها معللة، لكن تفضلًب بالتحستُ والتقبيح الذاتيتُ، ورفض الأشاعرة ذلك مطلقً 
 . (ٛٚ)رأي ات١عتزلةلا على الوجوب كما ىو  ،-تعالى–من الله 

 : الحسن والقبح وأثره في النبوة: المطلب الثالث
تٔوقفهم بُ التحستُ والتقبيح، حيث  بُ القول بالوجوب بُ إرسال الرسلارتبط موقف ات١عتزلة         

اعتقد ات١عتزلة أن حسن الأشياء وقبحها أمر ذابٌ، ووسيلة إدراكها العقل، ودور الشرع كاشف عن ما أدركو 
قولو:" قد ذكرنا أن وجوب العقل من حسن الأشياء وقبحها، وىذا ما أشار إليو القاضي عبداتٞبار ب

تٯو على الشرع قد وعليو فإن دور العقل عند ات١عتزلة وتقد .(ٜٚ)ل"وقبح ات١فسدة متقرران بُ العق ات١صلحة
ىم إلى القول بوجود اتٟسن والقبح الذابٌ وىو ما يستوجب ات١دح أو الذم الناتج عن ىذا الفعل، فيقول دقا

وعليو فإن العقل  .(ٓٛ)القاضي:" إن بُ الأفعال اتٟسنة ما يعلم من حالو أن فاعلو يستحق ات١دح بفعلو"
عن أشياء سبق العلم بها عن طريق العقل الذي أدرك  ام بُ الإدراك واتٟكم، بٍ يأبٌ الشرع كاشفً متقد

يكشف  -عز وجل-حسنها وقبحها، وبُ ىذا يقول القاضي عبداتٞبار:" واعلم أن النهي الوارد عن الله 
ى الرغم وعل .(ٔٛ)عن قبح القبيح، لا أنو يوجب قبحو، وكذلك الأمر يكشف عن حسنو، لا أنو يوجبو"

بوجود تفاصيل للحسن والقبح لا يستطيع العقل إدراكها، وىي ما كملها الشرع  لتمن ذلك فإن ات١عتزلة قا
ا لرؤيتهم بُ مسألة التي حكموا عليها بالوجوب وفقً لحة ات١كلف تقتضي بعثة الأنبياء ولذا كان مص ؛للعقل

 أن ىذا الفعل مصلحة وذلك  تٯكنا أن نعلم عقلًب " ت١ا لم: وبُ ىذا يقول القاضي ،الوجوب التي أشرنا إليها
مفسدة، بعث الله إلينا الرسل؛ ليعرفونا ذلك من حال ىذه الأفعال، فيكونوا قد جاؤوا بتقرير ما قد ركبو الله 

وعليو فإن بيان مصلحة الفعل أو مفسدتو التي لم  .(ٕٛ)بُ عقولنا، وتفصيل ما قد تقرر فيها" -تعالى–
يستطع العقل إدراكها، يكون للشرع دوره بُ تٖديد مصلحة الفعل أو مفسدتو، وعليو كانت اتٟاجة إلى 

ا لكون أفعال نظرً  ؛فقد تعلق الأمر بالوجوب عند ات١عتزلة ولذاجبة لتعلقها تٔصالح العباد، إرسال الرسل وا
" قد تقرر بُ عقل كل عاقل وجوب رفع : وبُ ىذا يقول القاضي ،والأصلح للمكلفالله تتعلق بالصالح 
وعليو  .(ٖٛ)وثبت أن ما يدعو إلى الوجوب ويصرف عن القبيح فهو واجب لا ت٤الة" ،الضرر عن النفس

العقل فإن مسألة الوجوب التي قال بها ات١عتزلة تعلقت تٔا ذىبوا إليو بُ مسألة اتٟسن والقبح الذاتيتُ، ودور 
ا لتعلقها تٔصالح العباد، والتي ترتبط بأفعال الله وت١ا أدرك العقل اتٟسن بُ بعثة الأنبياء نظرً  ،بُ إدراك ذلك
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فقد أخذت النبوة حكم الوجوب عند  ،والتي تستلزم فعل الصالح للمكلف حتي يتوافق مع فكرة التكليف
نو تعالى عدل، فات١راد بو أن أفعالو كلها حسنة، إ :" فإذا قيل: ات١عتزلة. وبُ ىذا يقول القاضي عبداتٞبار

وعليو فإن الربط بتُ فكرة اتٟسن والقبح الذابٌ وبتُ  .(ٗٛ)وأنو لا يفعل القبح ولا تٮل تٔا ىو واجب عليو"
 ووجوب البعثة واضح بُ معتقد ات١عتزلة. -تعالى–أفعال الله 

كاليف مع بطلبن القول بالصالح والأصلح، أما الأشاعرة فقد أقاموا مذىبهم على التفضل واللطف بُ الت
من جهة العقل، وأن اتٟسن والقبح يتعلق بالشرع لا بالعقل، ووجوب شكر ( ٘ٛ)ونفي التحستُ والتقبيح 

ىو  خرة، والقبحوثواب بُ الآنعم ات١نعم مبعثو الشرع أيضا، وأن اتٟسن ىو ما يتًتب عليو مدح بُ الدنيا 
" : خرة، وت٣ال إدراكو ىو الشرع وحده دون العقل، وبُ ىذا يقول اتٞويتٍما يتًتب ذم الدنيا وعقاب الآ

العقل لا يدل على حسن شيء ولا قبحو بُ حكم التكليف، وإت٪ا يتلقى التحستُ والتقبيح من موارد 
وعليو فإن فكرة اتٟسن والقبح الذابٌ لا يقوم عليها منهج الأشاعرة، فرد "  .(ٙٛ)الشرع، وموجب السمع"

لرب والعبد إلى حسن وقبيح، لا يكون عندىم إلا بالشرع. وذلك لا يرجع إلى صفة بُ الفعل، بل أفعال ا
وعلى ىذا فإن الأشاعرة يدور منهجهم حول اتٟسن والقبح  .(ٚٛ) على مثل"الشارع عندىم يرجح مثلًب 

ات١عتزلة للعقل  حيث جعل ،الشرعي، وليس للعقل فيو ت٣ال، وىو ت٥الف ت١ا انتهجو ات١عتزلة بُ تلك ات١سألة
رتبة التقدم على الشرع، لكن الأشاعرة قالوا بتقدم الشرع على العقل بُ إدراك اتٟسن والقبح، وعدم قدرة 

" ولا حكم للعقل بُ حسن الأشياء وقبحها، : العقل على إدراك ذلك وىو بعيد عن الشرع، حيث قالوا
وعلى  .(ٛٛ)ل الشرع ىو ات١ثبت لو وات١بتُ"وليس ذلك عائد إلى أمر حقيقي بُ الفعل يكشف عنو الشرع، ب

جعل فكرة الربط بتُ مسألة اتٟسن بُ  ن والقبح عند الأشاعرةىذا فإن إبعاد العقل عن حيز إدراك اتٟس
ا مرفوضا عند الأشاعرة، حيث أبطل الأشاعرة بعثة الأنبياء ووجوبها على الله تعالى التي قال بها ات١عتزلة أمرً 

واجب أي شيء واجب   -ي الله تعالى أ –" ما عليو : رتهم بُ مسألة اتٞواز فقالواتلك الفكرة داعمتُ فك
كلها   -سبحانو–بل أفعالو  ،ولا غتَ ذلك من فعل أو ترك ،ولا من عوض ،ولا من لطف ،لا من أصلح

بها ة الوجوب التي قال وعليو فإن فكر  .(ٜٛ) جائزة بالنظر إلى ذاتها واقعة على وجو الإحسان والفضل..."
 ما يفند فكرة الوجوب عند ات١عتزلة.(ٜٓ)الأشاعرة، وقد ساق الأشاعرة من الأدلة  ى تلق قبولا لدلم ات١عتزلة
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، وعليو و الله عن كل فعل قبيحىذا وقد تعلق فكر ات١عتزلة بُ مسألة وجوب بعثة الأنبياء تٔسألة تنزي       
ع مفكري ات١عتزلة للقول باتفاق علماء الأمة فالوجوب لديهم ىو وجوب التفضل واتٞود، ولعل ىذا ما دف

ولعل ىذا  .(ٕٜ)" ذىب ات١سلمون بأتٚعهم إلى أن ذلك ت٭سن وت٬ب": (ٜٔ)حيث قال ات١لبتٛي ،على ذلك
الإتٚاع الذي حكاه ات١عتزلة كان وفق فهمهم ات٠اص ت١صطلح الواجب، والذي يبعد عن فهم الفرق 

حيث ذىب معتزلة  ، الواجب وفق طبقاتهم ومدارسهمحيث تنوعت نظرة ات١عتزلة إلى ،الإسلبمية لو
إلى أن الوجوب يدور حول وجوب اتٞود والتفضل " تٔعتٍ أن صفات الكمال تقتضي توفر  (ٖٜ)بغداد

فهو من باب كمال اتٟكمة الإت٢ية التي تستوجب الأفعال اللبزمة لتحقيق  .(ٜٗ)دواعي اتٟكيم إلى فعلو"
لسائر الواجبات . بينما ذىب معتزلة  اىذا الكمال، فهو ليس لو وجوب بُ نفسو وىذا ما ت٬علو ت٥الفً 

ىو أعلى بُ م ليس الوجوب الذي يكون ت٦ن ب لديهو خر من الوجوب فالوجآإلى القول بنوع  (ٜ٘)البصرة 
وعليو  (ٜٙ) وىو من مقتضى اتٟكمة الإت٢ية. ،جوب الأولى والأحكمو وإت٪ا ىو  ،إلى من ىو دونو فيهاالرتبة 

وعلى الرغم من ذاك  ؛بفكرة فعل الأصلح من الله تعالى فإن مفهوم الوجوب ت٥تلف عند ات١عتزلة، ومتعلق
 تعالى حيث قال " معتزلة فإن ات٠لبف وقع بتُ معتزلة بغداد والبصرة فيما يكون فيو الفعل الأصلح من الله

ت٬ب عليو فعل الأصلح بُ  :بغداد إنو ت٬ب على الله فعل الأصلح بُ الدين والدنيا، وقال معتزلة البصرة
 .(ٜٚ)الدين فقط"

وإت٪ا وجوب  ،ىذا كلو فإن الوجوب الذي قال بو ات١عتزلة ليس ىو وجوب الرتبة وات١كانة ىوعل         
تو تعالى، وات١ستوجب لكل الأفعال التي تٖقق ىذا ابذي كل نقص يلحق الكمال الإت٢ي ات١ستلزم لنف

بهم عن الفهم العالم ت١دلول الوجوب التي  لعديفهم ت١سألة الوجوب عند ات١عتزلة وعليو فإن ىذا ال .الكمال
 ض ات١عتزلة ت١سألة نقد شديد على يد الفرق الإسلبمية الأخرى. قالت بو الفرق الأخرى، ت٦ا عرّ 

وعليو فإن ات٠لبف بتُ الأشاعرة وات١عتزلة بُ مسألة النبوة يعود إلى ات١نهج الذي انتهجتو كل فرقة          
وفق رؤيتها الاستدلالية على النبوة، وعلى الرغم من وجود اختلبف بُ إدراك مفهوم كل فرقة لفكرة 

أحدث الفارق وأظهر الواجب، لكن ظل ات١نهج الاستدلالي الذي اعتمدت عليو كل فرقة ىو ما 
  نا بُ باقي مسائل البحث.ا بيّ الاختلبف البتُ بتُ ات١عتزلة والأشاعرة بُ مسألة النبوة، والذي ترك أثرً 
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    : دلائل النبوة بين المعتزلة والأشاعرة: المبحث الثالث
فاق حوت٢م خلقو اتٟجة تٔا بثو بُ أنفسهم وبُ الأ ىبعد أن أقام عل -تعالى –مة الله اقتضت حك       

 اوكمال قدرتو وعظمتو، وتٔا غرز بُ فطرتهم من الإتٯان بو، وأيضً  -تعالى –من الآيات الدالة على وجوده 
مبشرين ومنذرين حتي  تٔا أنعم عليهم من عقول قادرة على التأمل والنظر، اقتضت حكمتو أن يرسل رسلًب 

  .يقطع علي الناس حججهم، ولكي يستنقذوا فطرىم من طغيان الشهوات، وركام النزوات
وما تٛلوه ت٢م من ىدي ربهم  ،وىم يعُرِّفون الناس بأنفسهم -صلوات الله عليهم –وىؤلاء الرسل  

أنهم  ىيدل عليهم ما أيد ىعل ت٭تاجون إلي براىتُ وأدلة تبتُ للناس صدقهم بُ دعواىم، فأجرى الله
جب قبول أقوات٢م والاقتداء علي أيديهم أو  ، وأنهم صادقون بُ دعواىم،  فظهور الدلائلارسل الله حقً 

 .بهم، وبها ظهر الصادق بُ دعوى الرسالة من الكاذب فيها
 ثبات النبوة:إطرق : المطلب الأول

وقد مثلت تلك الطرق جوانب  ،بُ طريق إثبات النبوة دلة التي اعتمد عليها أىل العلمتنوعت الأ    
متعددة ت١خاطبة العقل، وكونت تٚيعها دلالة يقينية تقود صاحب النظر إلى التصديق برسالة الأنبياء، يقول 
شارح العقيدة الطحاوية: " ولا ريب أن ات١عجزات دليل صحيح، لكن الدليل غتَ ت٤صور بُ ات١عجزات، 

ها أصدق الصادقتُ، أو أكذب الكاذبتُ، ولا يلتبس ىذا بهذا إلا على أجهل اتٞاىلتُ، فإن النبوة إت٪ا يدعي
بل قرائن أحوات٢ما تعرب عنهما، وتعرف بهما، والتمييز بتُ الصادق والكاذب لو طرق كثتَة فيما دون 

اتٞازم وعليو فقد تنوعت الطرق التي تقود العقل إلى التصديق  .(ٜٛ)دعوى النبوة، فكيف بدعوى النبوة"
بصدق الرسالة ومن أىم الطرق ىي " الطريقة القرآنية بُ إثبات النبوة وىي إيراد أدلة كثتَة تتكاتف لتؤدي 

ن الكرنً العديد من الأدلة التي تقود أصحاب العقل إلى يقينية الإتٯان آحيث ساق القر . (ٜٜ) " إلى اليقتُ
يعتمد على ات١قدمات التي تقود إلى نتائج عقلية، وىذا ما  انظري   اعقلي   ابأنبياء الله تعالى، وىذا يعد جانبً 
التي تعطي العلم الضروري بيقتُ الإتٯان  ر بُ القرآن وفهم مدلولات النبوةأشار إليو الغزالي بفكرة إمعان النظ

يصل لك العلم  فأكثرت النظر بُ القرآن والأخبارفكذلك إذا فهمت معتٌ النبوة فيقول:"  ،بصدق الرسالة
، وىذا ىو الطريق العقلي النظري .(ٓٓٔ)على أعلى درجات النبوة" -صلى الله عليو وسلم-روري بكونو الض

 وىو ما يتناول ت٤تويات الرسالة وأحكامها كما فعل القرآن.  ،ويعرف ىذا الطريق بالدليل ات١وضوعي
 على دلائل يقينيةلنفوس لاعتماده العقول وا يالطريق العقلي اتٟسي يستهو  أن ويضاف إلى ىذا       

يقود العقل إلى استخلبص النتائج ف ،اء عن طريق ات١شاىدة والسماعتقود العقل إلى يقتُ الإتٯان بنبوة الأنبي
بن جرير اوقد أشار  ،ات١تًتبة على ىذا الفعل، وتلك الدلائل منها ما كان قبل البعثة ومنها ما كان بعدىا

 العلماء بعض ينزل عليو الوحي وىو ما يسميو أن من قبل –  –إلي طرف من دلائل نبوة النبي 
برسالة الله عز وجل  –  –من قبل أن يظهر لو جبريل  - –قال: "وكان رسول الله  ،بـ"الإرىاصات"

فمن ذلك ما  ،من آثار من يريد الله إكرامو واختصاصو بفضلو اا وأسبابً ويعاين آثارً  ىنو ير إليو فيما ذكر ع
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من خبره عن ات١لكتُ اللذين أتياه فشقا بطنو واستخرجا ما فيو من الغل والدنس وىو  ىقد ذكرت فيما مض
بشجر ولا حجر فيو إلا  –فيما ذكر عنو  –بُ طريق لا تٯر  ومن ذلك أنو إذا مرّ  ،عند أمو من الرضاعة

وكذلك  ،ويقول أيضا: "وكانت الأمم تتحدث تٔبعثو وتٗبر علماء كل أمة منها قومها بذلك" ،سلم عليو"
خبار لأا" و : بٍ قال –  –وبعض ما جاء بُ خابً النبوة بتُ كتفي النبي  ،ما جاء من إخبار اتٞن تٔبعثو

ىذا ما كان قبل بعثتو، أما بعد  .(ٔٓٔ)ىأكثر من أن تٖص – لى الله عليو وسلمص –نبوتو  ىعن الدلالة عل
يشتَ حيث  ،ة على صدق الدعوةالبعثة فقد تعددت الدلائل التي شهدىا الصحابة ومثلت دلائل حسي

-صدق رسالتو منها نبع ات١اء من بتُ أصابعو  ىعلتعد دلالة   - –للنبي  ىخر أاتٞيلبني إلى معجزات 
وبُ ذلك ما جاء بُ حديث جابر بن عبدالله رضي الله عنهما قال:  .(ٕٓٔ)"-صلوات الله وسلبمو عليو

 :بٍ أقبل الناس ت٨وه وقالوا ،فتوضأ منها .(ٖٓٔ)بتُ يديو ركوة –  –عطش الناس يوم اتٟديبية ورسول الله 
يده بُ الركوة  – لى الله عليو وسلمص –فوضع النبي  ،ليس عندنا ماء نتوضأ بو ونشرب إلا ما بُ ركوتك

قيل تٞابر: كم كنتم: قال: لو كنا  ،قال: فشربنا وتوضأنا ،فجعل ات١اء يفور من بتُ أصابعو كأمثال العيون
وذكر كذلك اتٞيلبني العديد من ات١عجزات منها: تكثتَ  .(ٗٓٔ)لف لكفانا كنا تٜس عشرة مائة"أ مائة

ومنها انشقاق  ،لا تأكل متٍ فإني مسموم" :–  –للنبي  راع ات١سموم بقولوذومنها كلبم ال ،الطعام القليل
من أكثر ىذا وتعد الطرق اتٟسية  .(٘ٓٔ)ثبت صحتها بأحاديث رسول الله وآثر صحابتو اوغتَىا ت٦ ،القمر

ت١ا ت٢ا من بالغ الأثر بُ نفوس ات١تابعتُ للدعوة. وىذا ما يعرف  ؛النبوة يالطرق دلالة على صدق مدع
بالدليل الشخصي الذي يتناول أحوال النبي وسلوكو وأخلبقو قل البعثة وبعدىا، تٔا يقود العقل إلى حتمية 

 اليقتُ بصدق الرسالة.
مم السابقة، وما حدث مع أنبياء ل أخبار السابقتُ بنقل روايات الأيعد طريق التواتر بُ نقكما          
فالتواتر  ،والشواىد التي تدعم دعوتهم وأحوات٢م مع أقوامهم أحد الطرق التي تثبت دعوى النبوة ،الله تعالى

ات١عتٌ يقول شارح وبُ ىذا  ،الذي ثبت عن أنبياء الله من تعدد الطرق علي صدق رسالتهم يؤكد ذلك
"وت٨ن اليوم إذا علمنا بالتواتر من أحوال الأنبياء وأوليائهم وأعدائهم، علمنا يقينًا أنهم كانوا  :الطحاوية

صادقتُ على اتٟق ومن وجوه متعدّدة: منها: أنهم أخبروا الأمم تٔا سيكون من انتصارىم، وخذلان أولئك، 
ىلبك عدوىم، إذا عرف الوجو الذي حصل إم من نصرىم، و وبقاء العاقبة ت٢م. ومنها: ما أحدثو الله ت٢

عليو، كغرق فرعون، وغرق قوم نوح، وبقية أحوات٢م، عرف صدق الرسل. ومنها: أن من عرف ما جاء بو 
تبتُ لو أنهم أعلم ات٠لق، وأنو لا ت٭صل مثل ذلك من كذاب جاىل،  لرسل من الشرائع وتفاصيل أحوات٢اا

وأن فيما جاءوا بو من الرتٛة وات١صلحة وات٢دى وات٠تَ، ودلالة ات٠لق على ما ينفعهم ومنع ما يضرّىم، ما 
وعليو فإن أصحاب الديانات  .(ٙٓٔ)يبتُ أنو لا يصدر إلا عن راحم بر يقصد غاية ات٠تَ وات١نفعة للخلق"

بقة حينما تتلى عليهم الآيات يدرك أصحاب العقول أنها جاءت من مشكاة واحدة، فالأصل واحد السا
وغتَت٫ا القران قال  (ٛٓٔ)والنجاشي (ٚٓٔ)نوفل نن السابقتُ، ولذا ت١ا تٝع ورقة بعرف بالتواتر الذي نقل ع

النجاشي: "إن ىذا . وقال (ٜٓٔ)"ىذا ىو الناموس الأكبر الذي نزل الله تعالى على موسى" : ورقة بن نوفل
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ولعل ىذا ما يؤكده أحوال النبي الذي       .(ٓٔٔ") ىو والذي جاء بو موسى ليخرج من مشكاة واحدة
ومن تأمل سؤال ىرقل عن أحوال   ،ادعى الرسالة، فحال الأنبياء متوافق مع بعضهم بُ الأصول والفضائل

علم أنو إت٪ا سألو عن أمور يتميز بها النبي الصادق عن ات١تنبئ الكاذب. وقد بينها ىرقل لأبي  -  -النبي 
لذي ا بهذا الرجل اأيكم أقرب نسبً  :، وت٦ا قالو ذلك: "-  -سفيان، وذكر وجو دلالتها على نبوة النبي 

جعلوىم عند بوا أصحابو فا، وقرِّ أدنوه متٍ: ا، فقالأنا أقربهم نسبً  :فقلت ن:يزعم أنو نبي؟ فقال أبو سفيا
بٍ كان أول ما  ... بوهبتٍ فكذِّ ذَ إني سائل ىذا عن ىذا الرجل، فإن كَ  :قل ت٢م و:ظهره، بٍ قال لتًتٚان

فهل قال ىذا القول منكم أحد قط  :قال .ىو فينا ذو نسب :كيف نسبو فيكم؟ قلت :سألتٍ عنو أن قال
سألتك عن نسبو فذكرت أنو فيكم ذو نسب، فكذلك الرسل قل لو:  :فقال للتًتٚان ...لا :قبلو؟ قلت

لو كان أحد قال : تبعث بُ نسب قومها. وسألتك ىل قال أحد منكم ىذا القول، فذكرت أن لا، فقلت
ىذا القول قبلو، لقلت رجل يأتسي بقول قيل قبلو. وسألتك ىل كان من آبائو من ملك، فذكرت أن لا، 

قلت رجل يطلب ملك أبيو. وسألتك ىل كنتم تتهمونو بالكذب قبل فلو كان من آبائو من ملك، : قلت
 أن يقول ما قال، فذكرت أن لا، فقد أعرف أنو لم يكن ليذر الكذب على الناس ويكذب على الله..."

 -  -وىذه الأسئلة من ىرقل دليل على فطنتو ورجاحة عقلو، وأنو قد سأل عن أحوال النبي  ( ٔٔٔ)
وىذا ما يعرف بالدليل التارتٮي الذي  ،-  -أداه إلى العلم اليقيتٍ بنبوة النبي وحال أتباعو ودعوتو تٔا 

بتُ  التقارب ىال أقوامهم ومدثارىم، ومتابعة حآيتتبع أحوال النبي ومقارنتها بأحوال الأنبياء السابقتُ و 
 . ، ودعوات الأنبياء السابقتُ عليودعوى النبي

ة، يعليو بُ بيان دلالات النبوة، وىي فكرة الإخبار عن الأمور الغيبخر اعتمد آىذا وىناك طريق         
على جانب الإخبار   – لى الله عليو وسلمص –حيث يعتمد سائر من تعرض لدلائل نبوة نبينا ت٤مد 
،فمن لوازم النبي التي  فالنبي ىو الذي أنبأ عن الله ،بالغيب كواحد من أىم دلائل النبوة وأبتُ خصائصها

 .(ٕٔٔ)فإن من لم تٮبر عن الغيب لا يكون نبيا" ،ها الإخبار عن الغيب الذي نبأه الله بولابد من
ا نظرً ؛ ويضاف إلى ذلك كلو جانب الإعجاز الذي يتحدى بو كل نبي من أنبياء الله تعالى ت٥الفيو        

ثلتو كان امشابهتو أو ت٦ الناس بعضإن حاول  عجز البشر عن الإتيان تٔثلو، وحتىلكونو أمر خارق للعادة ي
بو غتَه من الكهنة أو السحرة  ىبو النبي لأول النظر بصورة ما أت ىتشابو صورة ما أت وإن ات٠سران حليفهم

بل بُ طرق تعاطي ذلك الفعل  ،غتَ الأنبياء أتى بوالذي  نفسو لا يكون وجو الإعجاز ىو الفعل ،وت٨وىم
بري: "فهكذا فعل الأنبياء وحججها إت٪ا تأبٌ تٔا أتت بو من وبُ ىذا يقول الط ،(ٖٔٔ)اأو بُ ت٣موعهما معً 

بل من الوجو الذي يعلم ات٠لق  ،غتَ الوجو الذي يأبٌ بو غتَه ىتٔا قد يوصل إليو ببعض اتٟيل عل اتٟجج
سحرة فرعون آيات موسي  ىولذلك ت١ا رأ. (ٗٔٔ)إلا من قبل الله" ةلا يوصل إليو من ذلك الوجو تْيل أنو

   .آمنوا بو طرقوهوعلموا أنها من جنس آخر سوى اتٞنس الذي 
الفكري والوجداني لقومو، حتي  ىذا وقد أعطى الله كل نبي من ات١عجزات ما يتوافق مع اتٞانب        

الفكرية  تٌ ت٢م قبول تلك ات١عجزة وتصديق صاحب دعوى النبوة، فلو كانت ات١عجزة بعيدة عن ات٠لفيةسيت
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وجو ت٥صوص مفارق تٞميع أوزان  ىالقرآن ات١نظوم عللأصحاب التحدي فما استطاعوا إدراك كنهها، "ف
وعجزت  ،وبلبغة كل بليغ ،العرب ونظمو وترتيبو وبلبغتو وفصاحتو على وجو جاوز فصاحة كل فصيح

 –ر القرآن معجزة لو فلذلك صا ؛أىل زمانهم ىسورة منو مع براعتهم وفصاحتهم علالعرب أن تأبٌ ولو ب
وإحياء ات١وتى وإبراء الأكمو والأبرص بُ حق عيسى"  ى،كالعصا بُ حق موس  - لى الله عليو وسلمص

وإت٪ا الذي  ،مثلو آمن البشر ىمن نبي إلا أعطي من الآيات ما علما  –  –وبُ ىذا قول النبي . (٘ٔٔ)
وكل ما ذكره الناس من الوجوه  .(ٙٔٔ)يوم القيامة"ا ا أوحي إلي وإني لأرجو أن أكون أكثرىم تابعً أوتيت وحيً 

وت٢ذا أطلق  .(ٚٔٔ)ت١ا تنبهوا لو ولا يناقض ذلك بل كل قوم تنبهوا،بُ إعجاز القرآن ىو حجة على إعجازه 
ومن أظهر معجزات القرآن إبقاؤه مع استمرار  ،القرآن –  –ئمة أن أعظم معجزات النبي الأ

 .(ٛٔٔ)الإعجاز
 ثبات النبوات:إدور المعجزة في : المطلب الثاني

الرسالة  ىللمعجزة دلالة علف ،دلائل النبوةالإسلبمية مكانة كبرى بتُ باقي تلقى ات١عجزة بُ فكر الفرق     
 ىصحة النبوة" ىو استدلال مقبول لدإثبات " ىغم من أن الاستدلال بات١عجزات علالر  ىوعل ،وصدقها

، ايا من جانبي الإفراط أو التفريطلم تٮل شأن عامة القض عليو ن الاعتمادإف (ٜٔٔ)ت٥تلف الفرق الكلبمية
إثبات النبوة أو ت٬ب  ى علدليلًب  ىوة إلا ات١عجزة، وتفريط من لا ير طريقا لإثبات النب ىفراط من لا ير إ

فهناك من جعل  ،النبوة ىعلنا نتحدث عن دلالة ات١عجزة علوىذا ما ت٬. (ٕٓٔ)تصديق النبي من غتَ برىان
ات١عجزة فقط.  ىوىناك من حصر الدلالات عل ،صدق الرسالة ىلوغتَىا من الشواىد دلالات عات١عجزة 

 ،ا كما يعرف بات١عجزةوىذا تٯكن بطرق كثتَة جدً  ،وكذب ات١تنبي ىو ات١قصود صدق النبي ىوالوقوف عل
طربُ الإفراط والتفريط فلب بد أن يقع بُ أمور فيها ضرب من التكذيب باتٟق أو   وأما من مال إلى
 .(ٕٔٔ)التصديق بالباطل

ىذا وعند تناول ات١عتزلة لدلالات النبوة كان ات١نهج العقلي ىو الطاغي على الفكر الاعتزالى كعادتو بُ  
قرر ات١عتزلة أن الدلالة من قبلو تعالى زلة دلالة النبوة بُ ات١عجزة، و كل القضايا الكلبمية، حيث حصر ات١عت

-" إن ات٠تَ الواقع من قبلو وبُ ىذا يقول القاضي عبداتٞبار:  ،على النبوات لا تكون إلا بات١عجزات
لدل كدلالة ات١عجز. لكنو لا سبيل لنا أن نعلمو إلا إذا كان نفس ات٠بر لا معجز لو علمناه،  -تعالى
اتٟال بُ ذلك إلى أنو لا ت٬وز أن يدل من قبلو تعالى على النبوات إلا ، أو يقتًن بات١عجز، فتعود امعجزً 

وعليو فإن ات١عتزلة قد حصرت دلالة النبوة بُ ات١عجزة، وذلك وفق منهجهم ات١عتمد على  .(ٕٕٔ)ات١عجزات"
 التي قال بها ات١عتزلة بُ مسألة وجوب النبوة، وت١ا كنت ات١عجزة ىي سألة الصلبح ومسألة اتٟسن والقبحم

نو لا ت٬وز بُ الدلالة من قبلو تعالى إلا ات١عجزة. إ :الكاشفة وات١ؤيدة ت١سألة النبوة وفقا للعقل قالت ات١عتزلة
 عد  منهم من و  (ٖٕٔ)وقد وافق كثتَ من ات١تكلمتُ ات١عتزلة بُ الإقرار بكون ات١عجزة دالة على صدق النبي

ات١عجزة إحدى الطرق  عد  ، ومنهم من (ٕٗٔ)لةات١عجزة ىي الطريق الوحيد لذلك مثل ما ذىب إليو ات١عتز 
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" لا : لكنها ليست الوحيدة بُ بابها، وبُ ىذا يقول ابن أبى العز ،لى صدق مدعي الرسالة وأقواىاإات١ؤدية 
 .(ٕ٘ٔ)ات١عجزات" ل صحيح، لكن الدليل غتَ ت٤صور بُريب أن ات١عجزات دلي

عليها بالقبول أو الرفض وفق ات١عطيات ظلت ات١عجزة خاضعة تٟكم العقل من ناحية اتٟكم ىذا و  
العقلية التي تتوافق مع تلك ات١عجزة أو تٗتلف معها، ولعل ىذا ما يفسر لنا حصر ات١عتزلة للمعجزة بُ دائرة 

وذلك  ؛ضيقو، حيث رفض بعض مفكري ات١عتزلة بعض ات١عجزات التي وقعت للنبي وشهدت بها الروايات
وأصبح ىناك اتٕاه أن  ،وىذا ما اشتهر عن ات١عتزلة بُ الأوساط الكلبميةلعدم قبوت٢ا من الناحية العقلية، 

ن ىذا الاتٕاه وجد عند أغتَ القرآن، لكن ات١تابع لتاريخ ات١عتزلة ت٬د  ة ينكرون معجزات الرسولات١عتزل
حيث   ،(ٕٙٔ)امعرف عنهم ىذا الاتٕاه النظّ  نالتيار ات١تشدد منهم، ومن أكثر مقدماء ات١عتزلة وخاصة 

د قصر النظام القول بات١عجزات على القرآن الكرنً، ولم قف ،اتهم النظام بإنكار سائر معجزات نبينا ت٤مد
ا " إنو لوكان صحيحً : فيقول ،يتوافق مع فكرة انشقاق القمر التي نقلت كمعجزة حدثت بُ عهد النبي

ون نبع ات١اء من كما ينكر   لشهده عامة الناس ات١عاصرين لو، وىو بذلك تٮالف رواية ابن مسعود بُ ذلك،
نكار النظام ت١سألة إ عدّ وعلى الرغم من وضوح قول النظام بُ ىذا إلا أن ىناك من  ،(ٕٚٔ)بتُ أصابع النبي

وجود قرائن تدعم ىذا اتٟدث  لإمكانية اتٟدوث بقدر ما ىو إنكار لعدم اليس إنكارً  انشاق القمر
ن الله لا يشق لأ ؛نو رآهأو  ،" إن القمر انشق :قولو لنا ابن قتيبة قول النظام كذب ابن مسعود بُ يفيحك

ت٪ا يشقو ليكون آية للعات١تُ، وحجة للمرسلتُ ... فكيف لم تعرف بذلك إمعو، و  رولا تٟالقمر لو وحده، 
 .(ٕٛٔ)ولم يذكره شاعر" ،العامة، ولم يؤرخ الناس بذلك العام

 ماقبوت٢ا  ىمد واات١عجزات للعقل، وجعل واأخضع وعليو فإن أصحاب ىذا الاتٕاه ات١تشدد من ات١عتزلة
ولذا كان ت٢م اتٕاه ت٥الف ت١ا توافق عليو تٚهور ات١تكلمتُ بُ  ؛يتوافق مع مصلحة العباد وما يرتضيو العقل

معجزات النبي، فنجد النظام ت٭صر وجو الإعجاز القرآني بُ الإخبار عن الأمور الغيبية فقط، ولا يرى بُ 
ن نظم القرآن وحسن تأليف كلماتو إ" : فيقول ،النظم القرآني وجو دلالة تٖكم بإعجازه من ىذا الاتٕاه

، وأن وجو دلالة القرآن على صدق النبي وإعجازه عليو السلبم، ولا دلالة على صدقوعجزة للنبي ليس تٔ
ىي التي أعطت  إن فكرة الإتيان بالأمور الغيبيةوعلى ىذا ف .(ٜٕٔ)تتمثل تٔا ت٭مل من أخبار الغيب"

غة والبيان بُ معقل اللغة لبللقرآن دلالاتو الإعجازية، أما البلبغة القرآنية التي شهد ت٢ا أرباب الفصاحة والب
ن لم إفتَى النظام أن الله تعالى ىو الذي صرف العباد عنها، و  ،وعجزىم عن الإتيان تٔثلها ،ىاومهد

فيقول: " إن العباد قادرون على أن يأتوا تٔثلو وعلى ما ىو  ،يصرفهم لاستطاعوا مشابهة النظم القرآني
صرف أذىانهم عن معارضة القرآن ومنعهم عن الاىتمام  أحسن منو بُ النظم والتأليف، ولكن الله تعالى

وما قال بو النظام وما انتهجو القدرية بُ تلك ات١سألة ت٥الف ت١ا تٖدث بو القرآن  .(ٖٓٔ)"اوتعجيزً  ابو جبرً 
ولا يكون التحدي  ،نس واتٞن أن يأتوا تٔثل ىذا القرآن فعجزواحيث تٖدي ات١ولى تبارك وتعالى الإ ،نفسو

ن أشهر معجزات النبي آاتٟرية والإطلبق، وليس مع صرف الأذىان كما قال النظام. " فالقر  إلا مع كامل
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 ،اتٖدى بو العرب وىم أفصح الناس لسانً  -صلى الله عليو وسلم-لأنو ؛ -صلى الله عليو وسلم-
 .(ٖٔٔ)فعجزوا مع شدة عداوتهم لو وصدىم عنو" ،ا على الكلبم بأن يأتوا بسورة مثلووأشدىم اقتدارً 

فقد كان ت٢شام  ،عتزاليىذا الاتٕاه ات١غالي بُ الفكر الاولم يكن النظام وحده من انتهج      
العصى إن فلق البحر وقلب  :حيث نسب ت٢ما القول ،موقف مغالٍ  (ٖٖٔ)وعباد بن سليمان ،(ٕٖٔ)الفوطي

ة بُ وعلى الرغم من ات١غالا .(ٖٗٔ)، وانشقاق القمر لمحمد لا تدل على صدق الرسول بُ دعواهىحية ت١وس
 ىدلالتها على صدق دعو  ىات١عجزات وقعت للؤنبياء بقدر مد تلك الأفكار إلا أنهما ت١ا ينازعا كون تلك

، وخاصة تلك ات١عجزات النبوة .لكن مع مرور الوقت قد تغتَ موقف ات١عتزلة تٕاه معجزات النبي غتَ القرآن
قدماء ات١عتزلة، وأصبح الاتٕاه اتٟديث ت١فكري ات١عتزلة ينتهج إثبات  رفضها الاتٕاه ات١غالي عند  اتٟسية التي

سواء اتٟسية منها أو العقلية التي أوردىا القران الكرنً وتٛلتها رواية السنة  ،كافة ات١عجزات النبوية
 ا للمعجزات النبوية تٛل عنوانالصحيحة، ومن أكبر الدلالات على ذلك أن القاضي عبداتٞبار أفرد كتابً 

تناول فيها العديد من الدلائل النبوية قبل البعثة وبعدىا، وتصدى فيو ت١ن أنكر  ،" تثبيت دلائل النبوة"
ت٦ا يدعم فكرة التغتَ بُ  وحده، ولم يتفرد القاضي عبداتٞبار بهذا الاتٕاه. (ٖ٘ٔ)الدلائل وات١عجزات النبوية

ذكر أن معجزات النبي ف ،عند ات١لبتٛي ات١نهج عند متأخري ات١عتزلة عن متقدميهم، حيث وجد ىذا ات١نهج
وعليو فإن فكرة نفي معجزات النبي اتٟسية خلبف  .(ٖٙٔ)" كثتَة قد دونها المحدثون بُ ت٣لدات كثتَة"

 دتغتَ عن ونن والتي اشتهرت بُ الأوساط الكلبمية قد انتهجها فريق من متقدمي ات١عتزلة ات١غالتُ، لكآالقر 
يعتمد عليو بُ بيان صدق  ذيالأساس ال عدِّىاو  ،الدلالة بُ ات١عجزةظلت فكرة حصر و  . هممتأخري

 . لاتٕاه السائد بُ ات١نهج ات١عتزليىو ا ،مدعي النبوة
 

أما الأشاعرة فقد تنوع منهجهم بُ  مسألة دلالة ات١عجزة على صدق النبوة، فقد كان للؤشاعرة بُ 
 . (ٖٚٔ)مكانة دلالة ات١عجزة على النبوة قولان 

 .أن الدلالة على النبوة ليست ت٤صورة بُ ات١عجزةبفريق منهم ذىب إلى القول  – ٔ
  .ذىب فريق آخر إلى حصر دلالة النبوة بُ ات١عجزة - ٕ

لكن على  ،أما الفريق الأول فقد ذكر العديد من الدلائل التي تدعم نبوة النبي ولم يقصرىا على ات١عجزة
لباب، وت٤ور الدلالة فيو، حيث ذىب أصحاب ىذا الرأي الرغم من ذلك ظلت ات١عجزة ىي عمدة ا

وقد ت٠ص صاحب ات١واقف الدلائل التي ذكرىا  على النبوة غتَ دلالة ات١عجزة، لإثبات دلائل أخرى
، وذكر بُ ات١سلك الثاني منها "الاستدلال بأحوالو قبل النبوة،  -الأشاعرة بُ الاستدلال على نبوة النبي 

امها، وأخلبقو العظيمة، وأحكامو اتٟكيمة، وإقدامو حيث ت٭جم الأبطال وحال الدعوة، وبعد ت٘
وعليو فإن صاحب ات١واقف قد عدد الدلالات العقلية واتٟسية، ونوعها من حيث الزمان  .(ٖٛٔ)…"

فاعتمد على دلالات قبل البعثة وبعدىا، كما اعتمد على مسألة الأحوال النبوية التي تقود العقل  ،وات١كان
ت٣تمعة إلى تصديق الدعوة والإتٯان بألوىية الرسالة، ت٦ا يدعم فكرة الاعتماد على دلائل غتَ ات١عجزة عند 
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علو وىذا ما فعوى النبوة. فريق من الأشاعرة، لكن تظل ات١عجزة ىي حجر الزاوية بُ الاستدلال على د
 ،صاحب شرح ات١قاصد الذي وقف على مدي دلالة القرآن بُ الإعجاز ومكانتو بُ تثبيت دلائل النبوة

وأما إظهار  ،" أما دعوى النبوة فبالتواتر والاتفاق حتى جرت ت٣رى الشمس بُ الوضوح والإشراق: فيقول
وبلغت تٚلتها حد التواتر  ، على خلبف ات١عتادر أفعالًا ات١عجزة فلؤنو أتى بالقرآن وأخبر عن ات١غيبات وأظه

وعليو فإن الإعجاز القرآني ات١بتٍ على التواتر بُ النقل، والذي تٛل  .(ٜٖٔ)ن كانت تفاصيلها من الآحادإو 
من الأفعال ما فيو خرق من ات١عجزات ما يقود العقل إلى يقينية التصديق، حيث نقل من الغيبيات، وأظهر 

فمن أخص دلالة نبوة النبي ،رآن عمدة ات١عجزات العقلية واتٟسية عند ىذا الفريق من الأشاعرة فالقللعادة، 
 - –"من جسيم ما خص الله بو أمة نبينا ت٤مد  :يقول ابن جرير ،ىو كلبم الله ات١عجز بو –  –ت٤مد 

 ،دلالة –  –من الفضيلة حفظو ما حفظ عليهم من وحيو وتنزيلو الذي جعلو علي حقيقة نبوة نبيهم 
وفصل بو بينهم ،ما خص بو من الكرامة علبمة واضحة وحجة بالغة أبانو بو من كل كاذب ومفتً  ىوعل

ن م الذي لو اجتمع تٚيع من بتُ أقطارىا ،وفرق بو بينهم وبتُ كل كافر ومشرك ،وبتُ كل جاحد وملحد
 اأن يأتوا بسورة من مثلو لم يأتوا تٔثلو ولو كان بعضهم لبعض ظهتًَ  ىجنها وإنسها صغتَىا وكبتَىا عل

وعليو فإن معجزة القرآن الكرنً ت٢ا من دلالتها العظيمة التي تعطي للعقل يقينيتو بُ التصديق،  .(ٓٗٔ)"
 مكملة لعظمة ىذا الإعجاز. اوتٕعل من الدلالات الأخرى أمورً 

بدورىا تعد  العديد من الدلائل الأخرى التي تعد مكملة لدلالة ات١عجزة، والتي ىذا وقد ذكر الإت٬ي
فيذكر صاحب ات١واقف بُ ات١سلك لبناء اليقتُ الإتٯاني ات١دعوم بدلائل ات١عجزة،  وداعمة للعقل بُ طريق

ىا أحد عَد  د . وعليو فق(ٔٗٔ)بُ التوراة والإت٧يل" -  -الثالث "إخبار الأنبياء ات١تقدمتُ عليو عن نبوتو 
 ،ية حدثت قبل البعثةتَ وىي دلائل عقلية تبش ،الدلالات النبوية التي ترسخ الاعتقاد بدعوى النبوة

فقد كان أىل الكتاب  منتظرين ظهور نبي  ، –  –قبل بعثة ت٤مد ورسخت يقينية التصديق بالدعوة 
 ،لأن كتبهم قد بشرت بو ونوىت بصفاتو ؛شاملة للشرائع ،تٮتم الله بو النبوات يأبٌ برسالة عامة الناس

 (ٕٗٔ)...وكان اليهود بُ اتٞزيرة العربية يدعون الله أن يفتح عليهم بالنبي ات١نتظر حتي يتبعوه 
ت٧د أنها من أظهر الدلالات وأوضحها، لأن  -  -ففيما يتعلق بدلالة البشارات على نبوة النبي 

بأوصاف ت٤ددة، قاطعة الدلالة على أن  نبياء السابقتُالى أنزلو على الأتلك البشارات وحي من الله تع
أت٦هم تلك البشارات وما فيها  -عليهم السلبم-غ أولئك الأنبياء ىو ات١قصود بها، وبل   - -نبينا ت٤مد 

 (ٖٗٔ)لتكون حجة عليهم أن يتبعوه إذا بعث. ؛من علبمات وأوصاف
ىذا وعلى الرغم من ذكر تلك الدلائل لكن ظلت ات١عجزة ىي أصل ىذا الباب عند ىذا الفريق من     

"ىو العمدة". فأصحاب ىذا الاتٕاه رغم -  -الأشاعرة، فمسلك الاستدلال بات١عجزة على نبوة النبي 
ئل على ات١عجزة اعتًافهم بالدلائل الأخرى غتَ ات١عجزة لكن ظل أوجو الاعتماد الكبرى بُ تلك الدلا

. ومع اعتًاف (ٗٗٔ)خر للتكملة وزيادة التقرير"ات١عجزة على يده، وىذه الوجوه الأُ "ات١عتمد ظهور  :فقالوا
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نها دلالات تكميلية علي الدلالة ات١عتمدة أأصحاب ىذا الرأي بالدلائل النبوية الأخرى إلا أنهم قد بينوا 
 عندىم  وىي ات١عجزة .

حيث جعل  ،بتعدد الأدلة علي صدق النبوة فقال ،العز بن عبد السلبموت٦ن سلك ىذا الاتٕاه   
قصص .. ومنها الاتباعو... وقد عد أنواعها. ىا علباتٟجج حث   –  – بُ إثبات صدق الرسول "فصلًب 

من  اد العز عددً وقد عد    (٘ٗٔ)..." صحة النبوة ىت٧يل ذكرت للبستدلال علات١وافقة ت١ا بُ التوراة والإ
 .(ٙٗٔ)غتَ معجزة القرآن " – لى الله عليو وسلمص –ات١عجزات للنبي 

باقي الدلالات النبوية، وجعلها  لىاه من الأشاعرة قد قدم ات١عجزة عوعلى ىذا كلو فإن ىذا الاتٕ    
ا ت١كانتها عندىم، ومع ذلك فإن أصحاب ىذا الاتٕاه لم يتًكوا باقي الدلالات ولم الأصل بُ الباب نظرً 

 ىا بُ ات١عجزة كما فعلت ات١عتزلة، وىذا الاتٕاه من الأشاعرة متوافق مع منهج ات١تكلمتُ بُ ات١عجزة،و ت٭صر 
سية بُ إثبات ساأوىو الاتٕاه السائد عندىم، حيث اشتهر عند ات١تكلمتُ الاعتماد على ات١عجزة كدلالة 

 .(ٚٗٔ)رق عندىم د تقرير نبوة الأنبياء بات١عجزات من أشهر الطدعوى النبوة، حتى عُ 
أما عن الاتٕاه الثاني عند الأشاعرة فقد حاول أصحاب ىذا الاتٕاه حصر دلائل النبوة بُ ات١عجزة،         

وت٦ن صرح بذلك من أئمة الأشاعرة القاضي أبو واعتبارىا ىي الدالة الرئيسة والوحيدة على صدق الدعوة، 
النبوة لم يثبت تٔجرد دعواه، وإت٪ا يثبت  ن صدق مدعيأبكر الباقلبني حيث يقول: "ت٬ب أن يعلم 

أيضًا: " لا دليل يفصل بتُ الصادق والكاذب بُ ادعاء الرسالة  ات١عتٌ نفسو، ويقول بُ (ٛٗٔ)بات١عجزات"
تٖدد جوانب الصدق والكذب  . وعلى ىذا فإن الباقلبني  يرى أن ات١عجزة ىي من(ٜٗٔ)إلا الآيات ات١عجزة"

مدعي  النبوة، وعليو فإن باقي الدلالات النبوية لا تدخل بُ حيز الفصل بتُ صدق وكذب يبُ مدع
 ، وعليو فإن ات١عجزة وحدىا ىي تفصل بُ تلك الدعوة.النبوة

جاء  "صدق النبي غتَ ات١عجزة ى بعنوان: "لا دليل علوقد أفرد اتٞويتٍ بُ كتابو الإرشاد فصلًب ىذا  
فإن ما  ،صدق النبي غتَ ات١عجزة ؟ قلنا: ذلك غتَ ت٦كن ىنصب دليل عل ات١قدورىل بُ  :فيو: "فإن قيل
ا فإن كان معتادً  ،ا للعادةوإما أن يكون خارقً  ،اإما أن يكون معتادً  الصدق لا تٮلو ىيقدر دليلب عل

  دون أن يتعلقا للعادة يستحيل كونو دليلًب وإن كان خارقً  ،يستوي فيو البر والفاجر فيستحيل كونو دليلًب 
فإذا لم يكن بد من  ،من فعل الله تعالى إذ كل خارق للعادة ت٬وز تقدير وجوده ابتداءً  ؛النبوة ىبو دعو 

الأمر ات٠ارق ىو من ت٭دد صدق مدعي  عد  وعليو فإن اتٞويتٍ  (ٓ٘ٔ)فهي ات١عجزة بعينها" ىتعلقو بالدعو 
ه إلا من قبل الله تعالى، واقتًانو ؤ االنبوة من عدمو، وذلك على اعتبار أن الأمر ات٠ارق للعادة لا تٯكن إجر 

 ،وعليو فات١عجزة ىي من تتوفر فيها تلك الشروط التي تٖقق مبدأ الفصل بُ دعوى النبوة .بدعوى النبوة
بٌ بها وبان لقومو وجو الإعجاز أفإذا  ،"النبي لابد لو من إظهار معجزة تدل علي صدقو: وبُ ىذا يقول

فإن طالبوه بأخرى فإن شاء الله عز وجل  ى،خر أولم يكن ت٢م مطالبتو تٔعجزة  ،فيها لزمو تصديقو وطاعتو
 ،صدقو ىات١عجزة علوإن شاء عاقبهم على ترك الإتٯان تٔن قد دلت  ،للحجة عليهم اظهر الأخرى توكيدً أ

فإن يو وعل .(ٔ٘ٔ)ومن لم يؤمن بو بعدىا استحق العقاب " ،صدقو ىجزة الواحدة كافية بُ الدلالة علوات١ع
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النبوة من قبل الله تعالى ت٬عل أمر التصديق بو من الضروريات عند قومو  يجريان ات١عجزة على يد مدع
وفق ات١عجزة، وعلى ىذا الكلبم فإنو يلزم لكل نبي أمر خارق للعادة حتى يتحقق التصديق بو، لكن 

ل يلزم من لم يشاىد تلك النبي دون الباقي؟ ى من قوم ضح ماذا لو شاىد ىذا ات٠ارق بعضاتٞويتٍ لم يو 
حاد ولم يبلغ التواتر ىل يكتفى بذلك بُ آات١عجزة التصديق بالنبي؟ وىل لو نقل للبعض من طرق فيها 

التصديق؟ وغتَىا من الإشكاليات التي تطرح نفسها وتٖتاج إلى جواب شاف من أصحاب ىذا الاتٕاه 
 .ان ات١عجزة على يدهو بُ جريبالنبوة من كذ يالذي جعل الأمر الفصل بُ صدق مدع

"طريق إثبات النبوة على الإطلبق على ات١نكرين ىو : حيث قال ،كان التفتازاني  نفسو وبُ الاتٕاه
وت٦ن قال بذلك أيضا  ،وعليو فقد حصر التفتازاني طرق إثبات النبوة بُ ات١عجزة ،(ٕ٘ٔ)ات١عجزة لا غتَ"

القرآن  -  -حيث قال: "والدليل على نبوة الأنبياء ات١عجزات، والدليل على نبوة ت٤مد  (ٖ٘ٔ)الأصفهاني
معجزة النبي عد  و  ،وعليو فإن الأصفهاني قد حصر دلالة النبوة بُ ات١عجزة .(ٗ٘ٔ)ات١عجز نظمو ومعناه"

صفهاني يدخل مع وعليو فإن الأ .از القرآن متمثل بُ النظم وات١عتٌعجعد  إمنحصرة بُ القرآن الكرنً، و 
من حصر دلالة النبوة بُ ات١عجزة من الأشاعرة، وعلى ىذا الاتٕاه فإن فكرة ظهور ات١عجزة على يد مدعي 

صدقو من عدمو، فهي الفرق الوحيد بتُ ات١دعي  ىن الضروريات اللبزمة للفصل بُ مدالنبوة تصبح م
العلم بنبوتو و بُ ىذه ات١رتبة وألزم الأمم ت١نزلة وأحل  لو الله ت٢ذه ايقول الباقلبني: "فمتي أى  وبُ ىذا  ،والصادق

ما يفصل بها ات١كلفون لصدقو بينو وبتُ الكاذب  ،يده ىلم يكن بد من آية تظهر عل والتصديق تٓبره
وعليو فإن ات١عجزة تدخل بُ حيز الوجوب، وىو ت٥الف ت١نهج الأشاعرة الذي قالوا بو بُ  .(٘٘ٔ)ات١تنبئ "

فالنبوة نفسها تدخل حيز الإمكان واتٞواز ولا تٯكن أن تدخل بُ حيز الوجوب كما قالت مسألة النبوة؛ 
 ات١عتزلة، وتعلق الفرع الواجب بالأصل ات١مكن فيو نظر.

أنو لا دليل يفصل بتُ  ىوقد اتفق عل": فقال ،ىذا وقد حكى الباقلبني الاتفاق بُ تلك ات١سألة   
ولعل الاتفاق الذي زعمو الباقلبني ىو ، (ٙ٘ٔ)الصادق والكاذب بُ ادعاء الرسالة إلا الآيات ات١عجزات"
على حصر الدلالة بُ ات١عجزة، وذلك وفقا ت١ا  ااتفاق حول أت٫ية ات١عجزة بُ الدلالة على النبوة، وليس اتفاقً 

 .ذكرناه بُ الاتٕاه الأول عند الأشاعرة
من تبتٍ  (ٚ٘ٔ)ولكن ىناك من ات١اتردية ،ىذا ولم يكن الأشاعرة وحدىم من تفردوا بالقول بهذا الرأي  

فقد "استدل ات١اتريدية علي إثبات صدق الرسل والأنبياء  ،ىذا القول بُ حصر دلالة النبوة بُ ات١عجزة
: "كما أن ت٣يء ث جاءحي ،صدقهم ىيد الله ت٢م بات١عجزات الدالة علبالنظر بُ صفات الأنبياء وتأي

الآيات ات٠ارجة عن طبائع أىل البصر بُ ذلك النوع ات١متنعة عن أن يطمع بُ مثلو أو يبلغ بكنفها التعلم 
مع لو احتمل أن يبلغ أحد ذلك بالتعلم والاجتهاد فإن الرسل تٔا نشؤا لا بُ ذلك وربوا لأنو يظهر أنهم 

كرام من الله إوعليو فالأمر ات٠ارق للعادة  .(ٛ٘ٔ)وحيو" ىعل استفادوا بالله أكرمهم بذلك ت١ا ت٬علهم أمناء
أنو لا دليل  ات١اتريدية ذىب إلى ريقوعليو فإن ف  .ا ت٢م حتي لا يطمع بُ دعواىم طامعلأنبيائو تصديقً 

فيكون الثبوت بالدلائل وليست  ،تْيث "لا يتصور ثبوت الرسالة بلب دليل ،بغتَ ات١عجزة نبيصدق ال ىعل
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وعليو فإن مسألة   (ٜ٘ٔ)يديو" ىت رسالة كل رسول تٔعجزات ظهرت علفثبت ،تلك الدلائل إلا ات١عجزة
 ات١عجزة ىي اتٟد الفاصل بتُ صدق حيث تعد ،ثبوت النبوات بات١عجزات أمر ضروري عند ات١اتريدية

الرسالة بُ زمان جواز ورود الرسالة  ىواحد وادعيقول النسفي: "إذا جاء وبُ ىذا  ،مدعي النبوة من عدمو
لانعدام دلالة  ؛لا ت٬ب قبول قولو بدون إقامة دليل ت١ا أن تعتُ ىذا ات١دعي للرسالة ليس بُ حيز الواجبات

ا بُ دعواه فكان القول بوجوب قبول  قولو ورتٔا يكون كاذبً  ،تعينو فبقي بُ حيز ات١مكنات ىالعقل عل
لم ت٬ب قبول قولو بدون  ذاإو  ،وىذا خلف من القول  ،ا كفرً قول من يكون قبولو قولًا وبوجوب قبول  ،قولًا 
وعليو فقد حاول النسفي إقامة الدليل العقلي على ضرورة  (ٓٙٔ)."ل يطالب بالدليل وىو ات١عجزة...الدلي

لى  إتهى بتُ صدق ات١دعي من عدمو، واستخدم لبيان ذلك دليل ات٠لف، وان ا فاصلًب ات١عجزة وكونها حد  
وبُ ىذا يقول صاحب بيان الاعتقاد: "النبوة رتٛة وىبة تٔشيئة  ،كون ات١عجزة لازمة لصدق مدعي النبوة

وعليو  .(ٔٙٔ)نو رسول الله"أ ىإظهار صدق من ادعولا بد من معجزة وىي عبارة عما قصد بو  ،الله فقط
الأشاعرة تْصر دلائل النبوة بُ ات١عجزة . صحاب الاتٕاه الثاني عند أفإن فريق من ات١اتريدية قد اتفق مع 

بع معو استتالذي ىو الأمر شاعرة دلائل النبوة بُ ات١عجزة وعليو فإن حصر أصحاب ىذا الاتٕاه من الأ
حيث فطن ما استند عليو أصحاب ىذا الاتٕاه بُ قوت٢م حول ات١عجزة،  ىفتح باب من الاعتًاضات عل

: فقال التفتازاني ،بعد حصر الدلالة بُ ات١عجزة همبعضيقع فيها  سألة التناقض التي قدبعض الأشاعرة ت١
 -، وكإخبار موسى -  -"تٓبر من ثبتت عصمتو عن الكذب، كنصوص التوراة والإت٧يل بُ نبوة نبينا 

- ،لكن على الرغم من ذلك ظلت مسألة حصر دلالة النبوة  (ٕٙٔ)ويوشع عليهم السلبم" بنبوة ىارون
عاد و حصر دلالة النبوة بُ ات١عجزة، وبتُ أن ذلك عنده حيث  ،بُ ات١عجزة ىي القول الفصل عنده

"ت٤مول على ما يصلح دليلًب على الإطلبق، وحجة على ات١نكرين بالنسبة إلى كل نبي، حتى الذي لا نبي 
 .(ٖٙٔ)قبلو ولا كتاب"

دعوى النبوة، حيث اتٗذ  على ىذا كلو فإن الأشاعرة قد تنوع عندىم ات١نهج بُ الدلالة علىو       
ق اليقتُ بُ نفوس الناس، ت١ا ت٢ا قدرة على خل ؛منهج التعدد بُ الدلالة مع تعظيم قدر ات١عجزة همبعض

للعادة يظهره الله تعالى للفصل بُ  اخارقً  اكونها أمرً حصر الدلالة بُ ات١عجزة وذلك  منهج  همبعضواتٗذ 
صدق مدعي النبوة من غتَه، وىم على ىذا القول قد توافقوا مع ات١عتزلة بُ حصر الدلالة بُ ات١عجزة، رغم 

عتًاضات على الاختلبف بينهما بُ ات١نهج ات١ستخدم بُ رؤيتهم للنبوة، ولعل ىذا ما خلق حالة من الا
التي تلك الأصول  عتًاضات والطعون إلا بإبطال بعضلك الاولا تٯكن دفع ت ،أصحاب ىذا الاتٕاه

ذكرىا أصحاب ىذا القول،  خاصة وأن طرق الدلالة على النبوة كثتَة متنوعة، وىي من مقتضى رتٛة الله 
فالطبيعة العقلية للمخاطبتُ ؛ بعباده. ولا يلزم من أت٫ية دلالة ات١عجزة على النبوة ألا يكون بُ غتَىا الدلالة

ا، فتارة تكون ا مطلوبً ت٬عل التنوع بُ الدلالات أمرً  الفئة ات١ستهدفة من ات٠طابالة وتنوعها وفق تنوع بالرس
ا للدلالة على صدق مدعي النبوة، وتارة ت٘ثل ا وكافيً  وحيدً ت٦ا تدرك كون ات١عجزة عاملًب  ،لأفرادذىنية 

ا يتكامل مع الدلائل تارة ت٘ثل عامل ثانويً ا، وتعد باقي الدلائل عوامل تأكيدية معها، و ساسيً أا ات١عجزة دورً 
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حيث ت٘ثل ت٣تمعة دلائل يقينية للئتٯان، وكل ىذا لو علبقة باتٞانب العقلي والإدراكي  ،خرىالأ
 كان الاعتماد على دور الاعجاز أقل للمخاطبتُ بالرسالة، فكلما كان البعد العقلي للئنسان أكثر تكاملًب 

 بُ الاعتماد عليو بُ الدلالة. 
 : شروطهاالمعتزلة والأشاعرة حد المعجزة و المطلب الثالث: الخلاف بين 

ا بُ عند تناول ات١عتزلة والأشاعرة ت١سألة ات١عجزة تأثر كل فريق تٔوقفو من النبوة الذي أشرنا إليو مسبقً 
ند كل من ات١عتزلة والأشاعرة دور مهم بُ وضع ىذا البحث، كما كان للمنهج ات١تبع بُ الاستدلال ع

وقد ظهر بُ ت٣الات   نطلقت ات١عتزلة من منهجها العقلي الذي يعد تٝة للفكر الاعتزاليافحدود للمعجزة، 
بُ  فاعتمدت، وثهاإدراك العقل لكيفية حد ىومد ،كثتَة بُ رؤيتهم للمعجزة وكيفية الاستدلال عليها

فعرفها القاضي  ،ة من عدموالنبو  يدق مدعرؤيتها للمعجزة على أساس الفعلية التي تٯيز بها العقل بتُ ص
. وعليو فإن ات١عتزلة عولت على مبدأ (ٗٙٔ)عبداتٞبار بقولو: أنها الفعل الذي يدل على صدق ات١دعي للنبوة

 النبوة وبتُ يبتُ الفعل الذي يدل على صدق مدع دلالة ات١عجزة بُ وضع حد ت٢ا، كما فصلت ات١عتزلة
لنبوة، فات١عجزة ا يالفعل الذي يصدر لتكذيب مدع وكذالنبوة، ا يالفعل الذي يصدر على يد غتَ مدع

 عند ات١عتزلة ترتبط تّانب ادعاء النبوة وتّانب دلالتها التصديقية التي تقود العقل تٟتمية الإتٯان بصدق
، وعليو فمدرك ات١عجزة ىو العقل الذي يفصل بُ وقوعها ودلالتها، حيث ذىبت ات١عتزلة " مدعي النبوة

وعليو  (٘ٙٔ)ا كات١سند إلى ات١عجزة. ىذا إذا لم يسنده إلى ات١عجزة بُ التحدي "أيضً العقل  مدركوإلى أن 
 ى.وى التحدي التي يعجز عنها ات١تحد  فإن مدرك تلك الدلالة ىو العقل الذي يستمد دلالتو من دع

ارج إطار وعليو فإن ات١عجزة عند ات١عتزلة ترتبط بدعوى النبوة، ت٦ا جعل ات١عتزلة تنظر لكل خارق للعادة خ
حيث ذكر ات١لبتٛي أن ات١عجزة ىي " كل  ،ا للمعجزةات١عجزة، أما عند متأخري ات١عتزلة فقد وضعوا حد  

حادث من فعل الله أو بأمره أو ت٘كينو، ناقض لعادة من بعث الله إليهم بُ زمان تكليف، مطابق لدعوى 
الذي دور حول فعل الله تعالى ات١باشر وعلى ىذا فإن حد ات١عجزة عند متأخري ات١عتزلة ي  (ٙٙٔ)النبوة"

الفعل، أو ت٘كتُ الله تعالى تٮلقو تعالى بُ الأشياء موضع  التحدي، أو بأمر الله تعالى ت١لبئكتو بإحداث 
بُ حقهم النبوة، ففيو  ىون ىذا الفعل مناقض لعادة من ادعبتُ كو  ىذا الفعل،النبوة بإحداث  يت١دع

وإن كانت تعد إعجاز بُ ذاتها ودلالة على إبداع الصانع اتٟكيم،   ،البشرلف عليها آإبعاد للعادات التي ت
كطلوع شمس من مشرقها، كما وضع شرط زمن التكليف ليخرج بذلك نواقض العادات التي تظهر بعد 

ثبات النبوة، حيث اعتمدت ات١عتزلة تلك ات١عجزات كعوامل مؤكدة لدعوة مدعي النبوة، وليست عوامل إ
أشراط الساعة، بٍ بتُ كون تلك وفيها احتًاز عن ات٠وارق الواقعة عقب زمن التكليف كإثبات لدعواه، 

فعال مطابقة لدعوى النبوة، وفيو رفض ت١سألة قبول ظهور ات٠وارق على يد الصاتٟتُ وىي الكرامات، الأ
جزة لمعا لوعلى ىذا كلو فإن ات١عتزلة قد وضعت حد   ر.أو ظهورىا على يد غتَ الصاتٟتُ وىو السح

ت ات١عجزة سس الفكرية للمعتزلة التي اتٗذت من العقل تٝة حاكمة بُ رؤيتها للؤفعال، فحد  يتوافق مع الأ
تْدود الفعل الصادر عن الله تعالى، وات١ناقض لعادة البشر والواقع بُ زمن التكليف، وات١توافق مع دعوى 
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 ،ات١عتزلة لظهور الكرامة على يد الصاتٟتُالنبوة، وىو ما خلف نتائج ت٢ذا اتٟد كان من أكثره أت٫ية رفض 
 وىذا اتٞانب سوف نتناولو بالدارسة.

سس الفكرية للؤشاعرة بُ رؤيتها للنبوات، تتوافق مع الأا للمعجزة أما الأشاعرة فقد وضعت حدودً 
حيث وجدناىم يذكرون أنها لا بد أن تكون خارقة للعادة، ولابد أن تكون مقرونة بالتحدي ودعوى 

قة لدعوى الأنبياء "ىي أفعال الله تعالى ات٠ارقة للعادة ات١طاب: ن ات١عجزةع. وبُ ىذا يقول الباقلبني النبوة
مع ما ذىبت إليو ات١عتزلة بُ حد  اوبُ تعريف الباقلبني ت٧د توافقً  (ٚٙٔ)بالإتيان تٔثل ذلك"  وتٖديهم الأمم

للتفتازاني أنها: "أمر خارق للعادة، مقرون وجاء بُ شرح ات١قاصد ات١عجزة ومطابقتها لدعوى النبوة، 
وعليو فإن اتٟدود الرئيسة بتُ الأشاعرة وات١عتزلة متوافقة، لكن وجد  (ٛٙٔ)…"التحدي، وعدم ات١عارضة

تلك اتٟدود السابقة، فنجد اتٞويتٍ يضيف عن  ،ل القول بُ اتٟدود ات٠اصة بات١عجزةمن الأشاعرة من فص  
على دعوى النبوة، كما يضيف كون الفعل الصادر عن الله بات١عجزة لا  مر ات٠ارق للعادةعدم تقدم الأ

خارق للعادة متحدى بها، تظهر على وفق  ت١دعي النبوة، فيقول: " فعل اللهيصدر على وجو فيو تكذيب 
وات١لبحظ بُ تلك اتٟدود التي أفردىا  (ٜٙٔ)الدعوة، لا تتقدم على الدعوى، لا تظهر مكذبة للنبي"

حيث ت٧د بُ التعريف  ا،ا عن باقي اتٟدود التي قال بها ات١عتزلة والأشاعرة معً لا تٗتلف كثتًَ  الأشاعرة أنها
" فشرط تعذر ات١عارضة يغتٌ عن اشتًاط كون ات١عجزة  ،اتٟدود التي يتضمنها حدود أخرى الواحد بعض

وعليو فإن مسـألة  (ٓٚٔ)ا على حدة"كل منهما شرطً   فلب وجو لعدِّ  ،خرا للعادة لاستلزام أحدت٫ا الآخارقً 
حيث تؤول بعض اتٟدود إلى  ،ات٠لبف بتُ ات١عتزلة والأشاعرة بُ وضع حد للمعجزة ىو خلبف شكلي

 ويندرج بعضها تٖت بعض . ،بعض
من الضروريات اللبزمة التي لا تتحقق ات١عجزة إلا  عدّوىاا للمعجزة، و ىذا وقد وضع ات١عتزلة شروطً 

ي عبداتٞبار حيث أفردىا بقولو: وردت بُ أصول ات١عتزلة للقاضوتٯكن إتٚال تلك الشروط كما  ،بها
عقب  اأن يكون واقعً : أو بُ اتٟكم كأنها من جهتو. والثاني ،أحدىا: أن يكون من جهة الله تعالى"

 .(ٔٚٔ) ظهرانية"تُْ ن ب ـَمَ  ا لعادةِ ا لدعواه. والرابع: أن يكون ناقضً دعوى ات١دعي. والثالث: أن يكون مطابقً 
شروط ات١عجزة عند ات١عتزلة لم تٗرج عن اتٟدود التي ذكرت بُ تعريف ات١عجزة عندىم،  وعليو فإن

حيث اشتًطوا كونها من قبل الله تعالى، أو ما كان بُ حكمو تعالى فلو جرى كون الفعل بُ حكم الله 
كل ما صدر من   ات١عتزلة عد  من قبلو تعالى، كما  اتعالى كفى عند ات١عتزلة الاعتًاف بكون ىذا الفعل صادرً 

فعل مناقض للعادة قبل دعوى النبوة أو بعد ثبوتها غتَ مندرج تٖت مسمى ات١عجزة لديهم، فما صدر قبل 
ن الدعوى لم تقم بعد، وما صدر بعد ثبوت الدعوى فهو تأكيد ت٢ا لا معجزة لأ ؛الدعوة لا يتعلق بها

ا ت٣راه، والذي للنبوة أو جاريً  يدع: " لابد أن ت٭دث عقيب دعوى ات١إثبات، وبُ ىذا يقول ات١لبتٛي
بٍ تشيع دعواه بُ الناس، بٍ يظهر معجز من دون تٕديد  ،ت٬ري ت٣راه أن يدعى النبوة ويظهر عليو معجز

صدور خارق للعادة  وعليو فإن (ٕٚٔ)ا بدعواه كالذي ظهر عقيبو"الدعوى؛ لأنو ت١ا ظهر ذلك صار متعلقً 
لأنو لا  ؛يو السلبم بُ ات١هد لا يندرج تٖت معجزات ات١عتزلةالنبوة مثل كلبم عيسى عل ىقبل إقامة دعو 
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بعد إقامة دعوتو من خوارق  –صلى الله عليو وسلم  –يتعلق بالدعوى لعدم إقامتها، وما حدث للنبي 
فهي تأكيدات لدعوتو لا معجزات تٖقق وإثبات. وأما كون الفعل ن تعلقت بالدعوى إللعادة، فهي و 

يتعلق ىذا  فلبدعواه الفعل إذا كان على عكس من لدعوى النبوة، فات١عتزلة ترى أن  اات٠ارق للعادة مطابقً 
ظهور ات١عجزات على حد الابتداء، ت١ا فيو من كونو عادة ومصلحة  " فإذا لم ت٬ز الفعل بدعوى النبوة،

مر ات٠ارق للعادة على يد الكذاب أمر مردود عند تٚهور وعليو فإن جريان الأ (ٖٚٔ)لا يصح"أفيجب 
عن الله  يلى يديو فهي من قبيل العبث ات١نفات١عتزلة، حيث أجاز ات١عتزلة نفي ات١عجزة عنو، أما ظهورىا ع

تعالى، حيث احتج القاضي عبداتٞبار بأنو يكفى بُ بيان كذب ات١دعي نفي ات١عجزة عنو، أما إظهار 
ات١عتزلة بُ بعض ات١دارس  ووىذا ت٥الف ت١ا ذىب إليو متأخر  (ٗٚٔ)ات١عجز عليو لتكذيبو فهو من باب العبث

  (٘ٚٔ)الاعتزالية
وتدخل   ،يطلق عليها لفظ معجزة ا للمعجزة ت٬ب أن تتوفر فيها حتىأما الأشاعرة فقد وضعوا شروطً 

نها بقولو: " أن يكون فعل للمعجزة بي   ابُ حيز التصديق ت١دعي النبوة، وقد ذكر صاحب ات١واقف شروطً 
لو،  اا للدعوى، وأن لا يكون ما دعاه وأظهره من ات١عجز مكذبً يكون موافقً الله أو ما يقوم مقامو...، وأن 

 اوعلى ىذا فإن الأشاعرة قد وضعت شروطً  .(ٙٚٔ)على الدعوى مقارنا لو" اوأن لا يكون ات١عجز متقدمً 
للمعجزة إذا ما توافرت فيها تلك الشروط دخلت ضمن حيز الوصف الدلالي ت١عتٌ معجزة وأصبحت 

جواز أن يكون ات١عجز ت٦ا ينفرد الله بالقدرة عليو،  مدى صدق مدعي النبوة، فتًى الأشاعرة  لبيان سبيلًب 
كما ت٬وز أن يكون ت٦ا يدخل جنسو تٖت قدر العباد غتَ أنو يقع من الله على وجو يتعذر على العباد 

يكون ت٦ا ينفرد حتى  "ا ات١عجز لا يكون معجزً وعليو فإن الاتٕاه الذي ساد الفكر الأشعري أن  .(ٚٚٔمثلو
ولا يصح دخولو تٖت قدر ات٠لق من ات١لبئكة والبشر واتٞن، ولابد أن يكون  ،الله عز وجل بالقدرة عليو

وعلى ىذا فإن موقف الأشاعرة بُ كون ات١عجزة من أفعال الله التي لا يقدر  .(ٛٚٔ)ذلك من حقو وشرطو"
نس ولا جن ولا إالتي لا يقدر عليها غتَه لا  بهاأحدت٫ا: أنها أفعال الله ات١ختص  :عليها يدور بتُ أمرين

فلهم  ،ثانيها: كون ىذا الفعل من أفعال العباد لكنو خارق للعادة ،ملك، وىذا اتٕاه ثابت عند الأشاعرة
أن ات١عجزة إت٪ا ىي إقدار ات١خلوق على  :والثاني .أن ذلك يصح أن يكون معجزة :أحدت٫افيو قولان:" 

قال "وبُ ىذا ات١عتٍ يقول البغدادي: "  .(ٜٚٔ)"جة عن قدرتو ات١عتادةفيو قدرة خار  ذلك بأن تٮلق
 كإحياء الأموات، وإبراء الأكمو  أصحابنا: أكثر ات١عجزات من أفعال الله تعالى لا يقدر على جنسها غتَه

والأبرص، وقلب العصا حية، وفلق البحر...وتشقق القمر، وإنطاق اتٟصى، وإخراج ات١اء من بتُ 
إلى  ظفرعلى الا ا لصاحب ات١عجزة كإقداره إنسانً ا وكسبً الأصابع، وت٨و ذلك. ومنها ما ىو خلق لله اختًاعً 

ص الأشاعرة ات١عجزة وعليو فقد خص .(ٓٛٔ) السماء، وعلى قطع ات١سافة البعيدة بُ الساعة القصتَة.."
خر فإن  وأما بُ البعض الآ ،ىذا بُ بعض ات١عجزات .بكونها من صنع الله غتَ ات١قدور إتيانو من خلقو

ة على مقاربة ىذا يكانت من أفعال البشر فتكون قد خرجت عن حيز العادة إلى حيز عدم ات١قدرة البشر 
تٯنعوا وأن يرفع عنهم القدرة على فعل مثل ذلك بأن قيد عند الأشاعرة "  حيث ،الفعل أو الإتيان تٔثلو
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 اخارقً  ا. وأما الشرط الثاني الذي اعتمد عليو الأشاعرة ىو كون ات١عجزة أمرً (ٔٛٔ)الذي جاء بو النبي"
ا عند اتٞويتٍ بقولو: ويظهر ىذا ات١عتٌ جليً زلة التصديق القولي من الله تعالى ت١دعي النبوة، نفهي تٔ ،للعادة

وعليو فإن شرط  .(ٕٛٔ)تعالى، ات٠ارقة للعادة ات١ستمرة الظاىرة، على حسب دعوى النبوة" "ىي أفعال الله
أن الله تبارك وتعالى قد خرق العادة عند الأشاعرة ت٘يز لصدق ات١دعي للنبوة عن غتَه من الكاذبتُ، وذلك 

فإذا خولفت تلك العادة على يد مدعي النبوة على وجو لا يستطيع البشر  ،كونية اعتادىا ات٠لقا  قدر سننً 
وبُ بيان ىذا ات١عتٌ ووجو الدلالة فيو يقول  ،الإتيان تٔثلو حققت ات١عجزة دلالتها على صدق ىذا ات١دعي

 ؛وىر تٞميع ات٠لق، وىم متفقون عليابن تيمية: "وأما الاستدلال بسنتو وعادتو فهو أيضا طريق برىاني ظا
؛...فإنو قد علم عادتو سبحانو بُ طلوع الشمس والقمر (ٖٛٔ)من يقول باتٟكمة؛ ومن يقول تٔجرد ات١شيئة

والكواكب والشهور والأعوام، وعادتو بُ خلق الإنسان وغتَه من ات١خلوقات، وعادتو فيما عرفو الناس من 
من الشروط  مدعي النبوة يد وعليو فإن خرق العادة على (ٗٛٔ)."رب والأغذية والأدوية..ات١طاعم وات١شا

 عن ات١عتاد الذي لا ت٭دث إلا وفق مراد الله تعالى لبيان صدق االتي توافق عليها العلماء لكونها خروجً 
فات٩راق العادات أمر معلوم باتٟس وات١شاىدة باتٞملة، وقد أخبر بُ غتَ موضع أنو سبحانو "، مدعي النبوة

الناس بأعمات٢م بُ  ل اتٞزاء، فكان ىذا من سنتو اتٞميلة، وىو جزاؤه، بل لأجا وباطلًب لم تٮلق العالم عبثً 
وعليو فإن خارق العادة بهذا الوجو  .(٘ٛٔ)من نصر أوليائو، وعقوبة أعدائو" كما أخبر بو  ،الدار الآخرة

د وجو الانتقاد للؤشاعرة بُ ىذا الشرط على قوعليو ف .(ٙٛٔ)ية الذي قال بو الأشاعرةبت٥الف ت١بدأ السب
ما قد يعتًض  وقد ذكر الآمدي الناس. بعضذا كان من الأمور ات١عتادة عند اعتبار كون ات٠ارق للعادة إ

وأن ما أتى بو النبي "إت٪ا يدل على صدقو لو كان  ،على الوجو الذي أقروه بُ خرق العادة بو من الشبهة
بُ ذلك  اوإن لم يكن معتادً عصار، أقطار الأرض، أو فيما تقدم من الأت٦ا لم تطرد بو العادة بُ بعض 

بالاختلبف بتُ الناس  ل الأشاعرة الرد على تلك الشبهة. وقد حاو (ٚٛٔ)الوقت، ولا بُ ذلك القطر"
" فات١عتبر بُ كون الآية حجة أن يكون ذلك  ،والأقطار بُ ات١عتاد عندىم، وات٠ارق ت٢ذه العادة لديهم

وعليو فوجو دلالة ات١عجزة عند الأشاعرة  .(ٛٛٔ)لو"ا لعادة من كانت الآية حجة عليو، والعادة عادة نقضً 
تكون وفق كل قوم وما اعتادوا عليو، وما كان خرق العادة لديهم معتبر "فلب تٯنع أن يكون ما أتى بو 

ا للعادة بالنسبة إلى عصره وبالنسبة إلى قطره مع الذي تٖدى لو عليهم، فإن طرد العادة الرسول خارقً 
. وعليو (ٜٛٔ)ا للعادة بالنسبة إلى بعض آخر"خلوقات لا تٯتنع من كونو خارقً بشيء بالنسبة إلى بعض ات١

فإن مسألة العادة عند الأشاعرة نسبية تٗتلف على حسب الأماكن والأزمان، وتتفاوت فيها عادات الناس 
 ورؤيتهم تٔا يعد عندىم خارق من عدمو.

 لديهم بُ ىذا ه أصلًب عد  و  ،يخر يفهم من تعريف الأشاعرة للمعجزة وىو التحدآكما يظهر شرط 
كشرط من شروط ات١عجزة . وبُ تقرير ذلك يقول الباقلبني: "وأما ما يدل على أنو   همبعضالباب وأضافو 
ا إلا إذا فعل عند احتجاج الرسول بو لصدقو وتٖديو تٔثلو، فهو أنو قد ثبت أن ليس تٔعجز لا يكون معجزً 

أن ات١عجز ليس تٔعجز تٞنسو ونفسو، ولا تٟدوثو، وإت٪ا  تٞنسو...فهذا من أقوى الأدلة وأصحها على
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وعلى ىذا فقد جعل الأشاعرة التحدي وجو دلالة  (ٜٓٔ)يصتَ معجزا لوجوه منها التحدي والاحتجاج"
ولكن  ،مع أن ات١عجزات التي ظهرت على يد الأنبياء لم يقصد بها بُ بادئ الأمر التحدي ،للمعجزة
وإظهار صدق مدعي  ىأظهرت ات١عجزة لبيان كذب ات١تحد   وتٖداه قوموورض النبي من قومو حينما عُ 

فدعوى للمعجزة، فهي جزء الدليل وليس أصلو، "  ايعد شرطً  بُ ذاتو حتى االتحدي مقصودً  يسفل ،النبوة
 عَد  وعليو فإن  .(ٜٔٔ)ا من اتٟجة"عليو اتٟجة ليس ىو جزءً  النبوة ىو الذي تقام عليو البينة، والذي يقام

إن اشتًاط التحدي بُ كون آية النبي آية  " :عليو بقول ابن حزم حدي شرط صحة عند الأشاعرة مردودٌ الت
ولا من  ،ولا سقيمة ،ولا من سنة صحيحة ،دعوى كاذبة سخيفة لا دليل على صحتها لا من قرآن

. ىذا ومن الشروط التي وضعها الأشاعرة (ٕٜٔ)ولا من حجة عقل" ،ولا من قول صاحب ،إتٚاع
بُ ىذا و وقت دعواه، فات١عجزة تقتًن بدعوى النبوة،  مدعي النبوة للمعجزة، ىو ظهور ات١عجزة على يد

وعليو فقد اعتبر الأشاعرة اقتًان دعوة النبوة وظهور . (ٖٜٔ)لا تتقدم على الدعوى" أ" : يقول الإت٬ي
وفرقوا بتُ وقع خارق للعادة لوا القول بُ ذلك وقد فص   ،ات٠ارق للعادة أحد أصوت٢م اللبزمة لصحة ات١عجزة

قبل ظهور دعوى النبوة، فلب يعد عندىم من باب الإعجاز حيث لا يتعلق بدعوى النبوة، " فلو ظهرت 
وعليو فقد توافق  .(ٜٗٔ) وانقضت، فقال قائل: أنا نبي والذي مضى كانت معجزة، فلب يكتًث بو"آية أولًا 

بالدعوة، أما  الذي يصدر قبل دعوى النبوة وعدم تعلقو الأشاعرة مع ات١عتزلة بُ موقفهم من ات٠ارق للعادة
" إن : وبُ ىذا يقول اتٞويتٍ ،ه الأشاعرة من الآياتادة بعد ثبوت دعوى النبوة، فتعد  عإذا وقع ات٠ارق لل

وعليو فقد نظر الأشاعرة ت٠وارق العادات التي وقعت بعد  .(ٜ٘ٔ)تأخرت وطابقت الدعوى كانت آية"
الف ت٥طات١ا وافقت دعواه، وىو  مدعي النبوة ثبوت البعثة على كونها معجزات وآيات ظهرت على يد

ن الشروط التي قالت ىا ات١عتزلة أدلة تأكيد وليست إثبات. وكذا معَد  ت١نهج ات١عتزلة بُ تلك اتٞزئية، حيث 
فمن وجو تعلق ات١عجزة بالتصديق عدم ظهورىا مكذبة  ،دم ظهور ات١عجزة مكذبة للنبيع بها الأشاعرة

ا للعادة فهو الذي يقدح بُ ات١عجزة وذلك تٔثابة نطق فتَى اتٞويتٍ " أن التكذيب إن كان خارقً  ،للنبي
يتٍ ىنا وموقف اتٞو  .(ٜٙٔ) .".وكذب فتكذيبو ليس تٓارق للعادة. ياليد بالتكذيب، فأما ات١يت الذي أحي

ية تكذيبية ت١دعي النبوة، وت٥الف ت١ن آت٥الف ت١وقف بعض الأشاعرة الذي رأى بُ نطق ات١يت بعد إحيائو 
ا بُ ات١عجزة، حيث قال صاحب ن كان معجزة النبي ىو نطق اليد فنطقت بالتكذيب لا يعد قدحً إ :قال

وقد  ،إت٪ا وقع فيو تٔجرد النطقالتحدي ن لأ ؛شرح الإرشاد أن تكذيب اليد وت٨وىا لا يقدح بُ ات١عجزة
لكن ىذا ت٥الف ت١راد ات١عجزة بُ حد ذاتو،  .(ٜٚٔ)والتصديق لم يقع التحدي بو حتى يضر تٗلفو .وقع

ثارة الشبو حول إلتصديقو وبيان رجحان دعوتو، لا من أجل  مدعي النبوة فات١عجزة أجراىا الله على يد
، لا من أجل تصديقو وإثارة الشبهة حول مدعي النبوة لتكذيبدعوتو، فالله تبارك وتعالى قد تٮرق العادة 

صعقا تٔجرد إحيائو وتكذيبو  " فتكذيب اتٞماد واتٟيوان، وكذلك ات١يت ات١تحدي بإحيائو إذا خر  ، دعوتو
وىذا الاتٕاه ت٥الف  .(ٜٛٔ)النبي أرى أن كل ذلك مكذب للنبي، لأنو يثتَ من الشبهات مالا خلبص منو" 

من  مدعي النبوة حيث يرى القاضي عبداتٞبار أن إظهار ات١عجزة لتكذيب ،ة بُ ىذا ات١وقفلرؤية ات١عتزل
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ا لصدق دعواه، وىو مبتٍ ، فيكتفي بعدم إظهار موضع التحدي على يد الكاذب نفيً (ٜٜٔ)باب العبث
 عندىم على مبدأ اتٟسن والقبح، وعدم ظهور أفعال من الله ت٥الفة ت٢ذا ات١بدأ.

افقوا بُ بعض منها واختلفوا للمعجزة تو  اوشروطً  اوضع ات١عتزلة والأشاعرة حدودً  وعلى ىذا فقد     
لوا عليها بُ رؤيتهم للنبوة بوجو خر، وقد بتٌ كل فريق رؤيتو وفق منهجو المحدد والأسس التي عو  آبعض بُ 

احية، ىذا من ن ،عام وات١عجزة على وجو ات٠صوص ت٦ا خلق حالة من الاختلبف حول اتٟدود والشروط
شاعرة كانت خلبفات شكلية، حيث ومن ناحية أخرى فإن بعض ات٠لبفات التي وقعت بتُ ات١عتزلة والأ

" فمطابقة الدعوى مثلب معتبرة بُ طريق معرفة صدق مدعي النبوة لا بُ  ،ل بعض الشروط إلى بعضؤو ت
وىذا ما خلق حالة من ات٠لبف الشكلي بُ  .(ٕٓٓ)حد ات١عجزة كما توىم بعض الناظرين بُ ىذا ات١قام"

حد ات١عجزة وشروطها، كما ظهر ىذا ات٠لبف حينما تٖدث اتٞميع عن ات١عجزة بوجو عام دون التفرقة بتُ 
" فشرائط ات١عجزة على  ،ما يلزم للمعجزة لتحقيق ركنها وبتُ ما يلزم لدلالتها على صدق مدعي النبوة

مدعي  ما لابد منو بُ دلالتها على صدق :وثانيهما .قيق ركنهاما لابد منو بُ تٖ :أحدت٫ا :نوعتُ
وعليو فإن كل نوع منها يندرج تٖتو شروط خاصة بهذا اتٞانب، لكن تناول كل فريق ات١عجزة  .(ٕٔٓ)"النبوة

خلق حالة من ات٠لبف حول حدود ات١عجزة وشروطها،  الإتٚال دون فصل بُ طبيعة الشروطعلى وجو 
 منهج كل فريق لرؤيتو للنبوة والاستدلال عليها. يضاف إلى الاختلبف بُ

 المبحث الرابع: الأسس الفكرية للمعجزة بين المعتزلة والأشاعرة:

مثلت ات١عجزة بُ فكر كل من ات١عتزلة والأشاعرة اتٞانب الأىم بُ خطواتهم تٕاه إثبات النبوة،        
ات١عجزة بُ رؤيتهم لإثبات النبوة حجر الزاوية لت الذين مث   قف ات١تكلمتُو وموقفهم ىنا لا تٮتلف عن م

ونقطة الانطلبق بُ ىذا الباب، لكن تفاوتت الرؤى بتُ حصر الدلالات على ات١عجزة كما فعلت ات١عتزلة 
لكن ظلت  .وبعض الأشاعرة، وبتُ الاعتماد على دلالات أخرى غتَ ات١عجزة لإثبات صدق مدعي النبوة

ت١ا ت٢ا من دلالات تفوق القدرة البشرية، ىذا وقد اعتمد كل من ات١عتزلة  ؛ات١عجزة ىي العمدة بُ ىذا الباب
، لذا سوف مدعي النبوة جزة ومدى دلالاتها على صدقعوالأشاعرة على أسس فكرية بُ تٖديد رؤيتهم للم

 نتناول الأسس الفكرية للمعجزة عند كل فريق منهم.  
 : وجو دلالة المعجزة على النبوة: المطلب الأول

تنوع القول بُ مسألة دلالة ات١عجزة على النبوة بتُ ات١عتزلة والأشاعرة، وكان للمنهج الذي انتهجو           
بُ تٖديد دلالة ات١عجزة، حيث يدور ات١فهوم العام للدلالة على  يق بُ رؤيتو للنبوة وات١عجزة دوركل فر 

، وبتُ دخول النظر والاستدلال كجزء ات١عجزة بتُ أمرين، وىي فكرة الضرورة اللبزمة عن وجود ات١عجزة
دلالتها  :منهم من قال"ف ،أصيل بُ إدراك الدلالة، وعليو فالناس بُ وجو دلالة ات١عجزات على النبوة طرق

وعليو فإن من نظر لدلالة  .(ٕٕٓ) علم بالنظر والاستدلال"تُ  :ومنهم من قال ،علم بالضرورةعلى التصديق تُ 
كما ت٭صل بالتواتر الناتج عن   ات١عجزة فيحصل بات٠بر علم ضروري النبوة على كونها علم يلحق نتيجة ظهور
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الأخبار، فقد جعل دلالة ات١عجزة ضرورية بُ تٖقيق الصدق للؤنبياء، ومن نظر إليها كعلم ت٭تاج إلى 
 .لالة ات١عجزة استدلاليةالاستدلال للوصل إلى يقينية مدلولو فقد جعل د

عد  ت معها وفق منهجهم بُ النبوات، حيث لإلى دلالات ات١عجزة تعام تة حينما نظر وات١عتزل         
ات١عتزلة الإقرار بات١عجزة ىو تصديق لدعوى النبوة، فكما يعلم حسن البعثة ووجوبها، فيعلم كيفية دلالة 

لم تقع  علم وإنتُ وعليو فدلالة ات١عجزة  .الأصل لوقوع البعثةات١عجزة عليها، لكن دلالة ات١عجزة عندىم ىي 
النبوة عندىم لا تعرف من  أن البعثة، فهم يستدلون تٔعرفة ات١عجزة على وقوع البعثة وليس العكس، كما

جهة الاستدلال، ومع ثبوت التكاليف إلا بات١عجزة، ومع ارتفاع التكاليف فتعلم بالعلم الضروري، فلب 
  .(ٖٕٓ)لاستدلال إلا ويعرف بالضرورة شيء يعلم با

خرى التي تقع بعد إثبات النبوة، وبتُ الأ ىبتُ ات١عجزات التي تقتًن بدعو ق ات١عتزلة ىذا وقد فر         
النبوة أو كذبو، أما  ىىي ما يستدل بها على صدق من ادع النبوة ىنبوة، فات١عجزات التي تقتًن بدعو ال

أن :  النبوة فلب تٯكن أن يستدل بها على صدق النبوة، وت٢ذا يرى أبو ىاشمثبات إات١تأخرة بُ الظهور بعد 
ات١عجزات ات١تقدمة لا يستدل بها على دعوى النبوة، كما لا تٯكن إنكارىا لكونها مؤكدة لصدق دعوى 

 ؛على ات١عجزات التي وقعت بعد إثبات بعثتو -  -ثبات نبوة النبي ت٤مد إالنبوة، ولذا لم تعتمد ات١عتزلة بُ 
 .(ٕٗٓ)ن ثبوت ذلك فرع على ثبوت نبوتو، وتلك ات١عجزات جاءت مؤكدة لدعواه لا مثبتة ت٢الأ

ىذا ويرى ات١عتزلة أن ات١عجزة ذات طابع عقلي، وعليو فإن ظهور ات١عجزة على يد الكاذب من           
 والإضلبل من الله ت٦تنع عقلًب  ،وذلك " لأنو إضلبل من الله على فرض وقوعو ؛الأمور ات١متنعة عقلًب 

لة أبط بُ ذلك تٔنهجهم بُ مستوعليو فإن ات١عجزة عند ات١عتزلة تأخذ وجو الدلالة العقلية، وتر . (ٕ٘ٓ)"
 التنزيو، حيث تنفي ات١عتزلة عن الله تعالى أي فعل لا يتناسب مع ذاتو تعالى.

العقلي الذي قالت بو ات١عتزلة ىو ذلك الطابع العقلي الذي أضافو ابن تيمية للمعجزة، والبعد         
والدليل الذي ىو " : فيقول ،والضروري ،والعقلي ،حيث مثل عنده أحد الأبعاد الثلبث وىو البعد الوضعي

ما يدل  :اد بقولوولعل ات١ر  .(ٕٙٓ)الآية والعلبمة ينقسم إلى ما يدل بنفسو، وإلى ما يدل بدلالة الدال بو "
بدلالة الدال بو ىو الدليل الوضعي، فكل قول أو فعل وضع وتعارف عليو تٚع بأن جعل شيء ما علبمة 

ي النبوة علبمة على صدق على غتَه فهو الدلالة الوضعية، فالله تعالى قد أجرى ات١عجزة على يد مدع
تلك ات١عجزة صدق النبي من خلبت٢ا، فهي  ذا ما كانت تلك ات١عجزة مقتًنة بدعوى النبوة وأثبتتإدعواه، ف

وعليو فات١عجزة دليل وضعي من ىذا الاتٕاه، ويطلق على ما  .علبمة لتلك الدعوة عن طريق وضع الله ت٢ا
ا بالدليل العقلي، وعليو فقد وضعت ات١عتزلة دلالة ات١عجزة بُ حيز الدلالة الوضعية حيث يقول يدل مطلقً 

ا تدل على صدق الرسول فيما يدعيو من النبوة من حيث تقع موقع نهأالقاضي عبداتٞبار: " اعلم 
التصديق، فإذا كان التصديق لو وقع منو تعالى عقيب ادعائو الرسالة وعند التماسو من جهة التصديق لدل 

ي ة الوضعية قالت بها ات١عتزلة، وىوعليو فإن الدلال .(ٕٚٓ)على النبوة، فكذلك إذا وقع ات١عجزة من قبلو"
 تتوافق مع منهج ات١عتزلة بُ رؤيتهم للنبوة وللمعجزة.، و  حيز الدلالة العقليةتدخل بُ
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بو على يد  لدلالة ات١عجزة نظرة بعيدة عن مدلوت٢ا العقلي، الذي صبغت تفقد نظر أما الاشاعرة       
يو، فهناك عو دون دال علو أن الأدلة العقلية تتعلق تٔدلوت٢ا، ولا تٯكن تصور وق ىات١عتزلة، فالأشاعرة تر 

فانقلبب  ،ارتباط بتُ الأسباب والنتائج بُ الدلالة العقلية، ولا تٕد الأشاعرة أن ىذا متوفر بُ ات١عجزة
لذلك تٗتلف دلالات  ؛العصا حية لو وقع من فعل الله سبحانو قبل دعوى نبي ت١ا دلت على صدق نبوتو

وعليو فإن ات١عجزة  (ٕٛٓ) .يق بالقولات١عجزات عن دلالات العقول، من حيث منزل ات١عجزة منزلة التصد
إلى حيز التصديق الفعلي وىو   عقلية التي أحاطتها بها ات١عتزلةعلى يد الأشاعرة تٗرج من حيز الدلالة ال

وعليو فوجو دلالة  (ٜٕٓ)".فهي " تتنزل منزلة التصديق بالقول من حيث القرينة ،ولىأبل  ،كالتصديق بالقول
عندنا أن ات١عجزة تدل على الصدق من  ات١عجزة على النبوة ىو التصديق، وبُ ىذا يقول اتٞويتٍ: " وات١رضي  

ق، يولعل ىذا قريب ت٦ا قالو القاضي عبداتٞبار بُ فكرة التصد (ٕٓٔ)".حيث تتنزل منزلة التصديق بالقول
وىو ما قال بو أبو  ،يق ات١عتزلة ىو التصديق العقليتصد بينمالكن تصديق الأشاعرة ىو التصديق القولي 

. وىذا ما يفهم من كلبم الغزالي أنو عول على الدلالة العقلية للمعجزة وكونها تقود  (ٕٔٔ)اتٟستُ ات٢اروني
فيقول: " العقل يدل على صدق النبي، بٍ يعزل نفسو ويعتًف بأنو  ،إلى التصديق بدعوة النبي والرسول

خر...ويقضى بوجوب صدق من دلت ات١عجزة على قبول ما يقولو بُ الله واليوم الآليتلقى من النبي با
وعليو فإن الغزالي قد قال بالدلالة العقلية، وقدرة  .(ٕٕٔ)صدقو، فإذا أخبر عنو صدق العقل بو بهذه الطريقة"

تلف عن لكن ما قالو الغزالي ىنا تٮ .العقل باتٟكم بتصديق ات١عجزة ودلالتها على صدق مدعي النبوة
ت١ا أدركو  اات١عتزلة، على اعتبار العقل مقدم على الشرع الذي يأبٌ كاشفً  بو ات١نهج العقلي الذي قالت

أمام  االعقل، حيث بتُ الغزالي قدرة العقل التي تعطيو الاستقلبلية بُ إدراك بعض الأمور، لكنو يظل قاصرً 
وقد يرد الشرع تٔا يقصر العقل عن الاستقلبل  فيقول: " ،الأمور الغيبية التي تستدعي الركون إلى الشرع

وعليو فإن ما قال بو  (ٖٕٔ) .".خرة.ا للسعادة بُ الآبإدراكو؛ إذ لا يستقل العقل بإدراك كون الطاعة سببً 
 الغزالي ىي قدرة العقل على استخلبص دلالة ات١عجزة التي تقود إلى التصديق. 

مدعي النبوة طور الدلالة العادية، وىي كدلائل قرائن ىذا وقد وضع الأشاعرة دلالة ات١عجزة على صدق 
الأحوال كخوف ات٠ائف وخجل ات٠جل، وىو القول ات١عتمد عند شيوخ الأشاعرة كالباقلبني 

" وىي : وعليو فإن فكرة الدلالة العادية ىي منهج الأشاعرة بُ ات١عجزة، يقول الإت٬ي  (ٕٗٔ)والبغدادي
فإن إظهار ات١عجز على يد الكاذب،  –ي ات١عجزة أ -بالصدق عقيبو عندنا إجراء الله عادتو تٓلق العلم 

 (ٕ٘ٔ)".ائو كسائر العاديات... والعادة قاضية بامتناع ذلك من الكاذبفعلوم انتم ا عقلًب وإن كان ت٦كنً 
كالعلم بوجل الوجل وغضب الغضبان،   ،وىذا ما يدخلها بُ دائرة الدلالة الضرورية ات١علومة بقرائن الأحوال

 ،الاتٕاه اختاره شيوخ الأشاعرة وىو ات١عبر عن وجهتهم بُ دلالة ات١عجزة على صدق مدعي النبوة وىذا
وىي التي أشار إليها  ،اختارىا أبو ات١عالي وأتباعو وقال: إنها الطريقة ات١رضية عند القاضي أبي بكر"  حيث

وىي طريقة أبي ت٤مد الصابوني وت٨وه من اتٟنفية أن ات١عجزات تدل من حيث نزلت  ،أبو اتٟسن بُ الأمالي
.. ولا يتوقف العلم جل ات٠جل .والعلم بذلك يقع ضروريا بقرائن أحوال كالعلم تٓ ،منزلة التصديق بالقول
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 وعليو فإن دلالة ات١عجزة عند الأشاعرة تدخل تٖت مظلة (ٕٙٔ)".تٔا ىذا سبيلو على نظر واستدلال
تصديق القول الذي لا يتوقف غائب على الشاىد، لكنها من باب وىي ليست من باب قياس ال ،الضرورة

قياس الغائب على الشاىد، ب ذا يقول الإت٬ي:" وليس ىذا من باوبُ ى ،العلم بو على نظر أو استدلال
شاعرة تدخل تٖت د الأعجزة عنوعليو فإن وجو دلالة ات١ (ٕٚٔ)" .بُ إفادتو العلم الضرورة العادية يبل ندع

لكنها ضرورة بقرائن الأحوال، وعليو فإن منهج الأشاعرة تٮتلف عن منهج ات١عتزلة بُ رؤيتها  ،الدلالة العادية
لدلالة ات١عجزة على صدق النبوة، لكنهم اتفقوا على كون ات١عجزة تدل على التصديق سواء من خلبل الرؤية 

ت الأشاعرة، وقد ارتضى العقلية الاستدلالية كما انتهجت ات١عتزلة، أو التصديق العادي الضروري كما قال
ا من وكلب القولتُ صحيح؛ فإن كثتًَ  ابن تيمية ىذين الاتٕاىتُ بُ دلالة ات١عجزة على صدق النبوة فقال: "

كدلالة الأخبار ات١تواترة، فإنو قد ت٭صل بات٠بر علم ضروري، وقد ت٭صل العلم   ،العلوم بُ ىذا الباب
  (ٕٛٔ)" .بالاستدلال

عجزة على صدق النبوة عند ات١عتزلة والأشاعرة أخذت دائرة التصديق، لكن وعلى ىذا كلو فإن دلالة ات١
فاعتمدت ات١عتزلة على الدلالة العقلية التي تستوجب  ،منهج كل فرقة أثر عليها بُ رؤيتها ت١سألة التصديق

بُ  شاعرة على الدلالة العادية الضرورية التي لا تستوجب النظرديق الاستدلالي، بينما اعتمد الأالتص
 الوصول اليها.

 المطلب الثاني: الدوافع الفكرية لرؤية المعتزلة والأشاعرة للمعجزة:

اعتمد عليو كل فريق بُ رؤيتو للنبوات  يت١نهج فكر  امثلت رؤية ات١عتزلة والأشاعرة للمعجزة نتاجً            
أثرت على موقفو من  ودلائلها، حيث خلقت الدوافع الفكرية التي اعتمد عليها كل فريق رؤية منهجية

ومن ات١عجزة على وجو ات٠صوص، حيث مثلت الأسس الفكرية التي بتٍ عليها   ،الدلائل النبوية بوجو عام
الفكرية للمعتزلة والأشاعرة من دلائل  ةلا تٯكن الاعتماد عليو بُ تٖديد الوجه امؤثرً  كل فريق منهجو عاملًب 

 النبوة ومن ات١عجزة.
قت ات١عتزلة بُ رؤيتها للمعجزة على أساس العلبقة اتٟتمية بينها وبتُ النبوة، وىذا ىذا وقد انطل           

يتطلب ضرورة النظر بُ ات١عجزة، فهي الدليل الذي يقود إلى التصديق بالدعوة أو التكذيب بها، وعليو فقد 
ا ة بوجوب البعثة وفقً ا لتعلقها تٔقام النبوة، والذي قالت فيو ات١عتزلأخدت ات١عجزة حتمية النظر فيها نظرً 

، وعليو فوجوبيو النظر بُ ات١عجزة أمر حتمي عند الرؤيتهم بُ مسألة الصلبح والأصلح كما أشرنا مسبقً 
" إن النظر بُ النبوات ت٬رى ت٣رى النظر الأول بُ التكليف... : ات١عتزلة، وبُ ىذا يقول القاضي عبداتٞبار

وعليو فإن ات١عتزلة  (ٜٕٔ)" .ول بُ وجوب النظر بُ ات١عجزةوذلك يبتُ أنو لا بد من الق ،فالطريقة واحدة
ت على ات١كلف النظر بُ خبر النبي بربطت بتُ وجوبية النظر بُ خبر النبي وقت ادعاء دعوتو، حيث أوج

يثق ات١كلف بأخبار النبي  حاد يستلزم الاستدلال والنظر، حتىآلبيان مدى صدقو من كذبو، لكونو خبر 
يث بعد ثبوت دعوتو، وبتُ وجوبية النظر بُ ات١عجزة التي ىي وجو دلالات صدق النبي فيما يدعيو، تْ
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من عدمو، وعليو فقد ربطت  مدعي النبوة ثبات الذي يتوقف عليو صدقيشكل النظر بُ ات١عجزة أصل الإ
خر. حيث بتُ القاضي عبداتٞبار أن الإقرار بات١عجزة الآودلالة كل منهما على  ،ات١عتزلة بتُ ات١عجزة والبعثة

ىو تصديق للرسول بُ دعوى النبوة، فكما يعلم حسن البعثة ووجوبها، فيعلم دلالات ات١عجزة عليها، غتَ 
أن دلالة ات١عجزة تدرك وإن لم تقع البعثة، فدلالة ات١عجزة أصل لوقوع البعثة، فيستدل تٔعرفة ات١عجزة على 

ة، وارتبطت ات١عجزة بالبعثة حيث علق ات١عتزلة " وقوع البعثة تٔعرفة ات١عجز، لا أن نعلق معرفة وقوع البعث
ات١عجزات بوقوع البعثة، فصار معرفة دلالة ات١عجز كالأصل لوقوع البعثة وثبوت الشرائع كما أن حصول 

لبعثة وبيان مدى صدق مدعي وعليو فإن ات١عجزة ىي أول ات١نزلة الدالة على وقوع ا(  ٕٕٓ)" .البعثة فرع عليو
النبوة، وىذا النبي الذي ثبتت دعوتو تٮبر بالأمر ات١عجز فتتعلق ات١عجزة بالنبوة من طريق" إخبار نبي ثابت 

ت٦ا جعل حتمية  ،وتعلق الأمر ات١عجز بالنبوة ،وعليو فقد تعلقت النبوة بالأمر ات١عجز (ٕٕٔ)النبوة بات١عجز" 
. وىذا الدافع ت١كلف بُ ات١عجزة أمر ثابت لديهمد ات١عتزلة، و وجوبية نظر االنظر بُ الأمر ات١عجز ضرورة عن

تها وجو الدلالة الأوحد على صدق مدعي عد  الفكري يفسر لنا الأت٫ية الكبرى التي أولتها ات١عتزلة للمعجزة و 
 النبوة، كما أخضعت ات١عجزة للعقل وأحكامو فوجدنا بعض مفكري ات١عتزلة ينكر بعض الدلالات 

 لعدم توافقها مع الرؤية العقلية للمعتزلة.    ؛الاعجازية
وعلبقتها  ،وىناك أساس آخر من الأسس الفكرية التي اعتمد عليها ات١عتزلة بُ رؤيتهم للمعجزة           

يؤخذ بُ الاعتبار عند تٖديد الدوافع  امهمً  اجانبً  (ٖٕٕ)يةوالعلِّ  (ٕٕٕ)بدلالات النبوة، حيث مثل مبدأ السببية
الفكرية للمعتزلة بُ رؤيتهم للمعجزة، حيث نظرت ات١عتزلة إلى السبب على أنو ما يتوصل بو إلى غتَه، وىو 

 ،: والسبب ما يتوصل بو إلى ات١قصود من علم(ٕٕٗ)متوافق مع ات١فهوم اللغوي للسبب، حيث قال الزت٥شري
مفهوم السبب عند ات١عتزلة يدور حول كل وسيلة يدرك بها ات١راد، أما  وعليو فإن (ٕٕ٘)".أو آلة ،أو قدرة

ب فتًى ات١عتزلة أنو كالسبب بُ تعلقو بالفاعل، لكنو ىو ما ت٭دثو الفاعل بواسطة، فيقول القاضي ات١سب  
 أما العلة فهي عند (ٕٕٙ)".عبداتٞبار: " لأن ات١سبب بُ أنو يتعلق بالفاعل كالسبب، وإت٪ا ت٭دثو بواسطة

فالعلة عندىم: " وصف  ،ات١عتزلة أمر ذابٌ ولا تتعلق بالفاعل، وىي ترتبط عندىم تٔبدأ اتٟسن والقبح الذابٌ
بات١ؤثر وتارة بالعلة. بناءً على قاعدتهم بُ  –تارة  –ذابٌ لا يتوقف على جعل جاعل، ويعبرون عنو 

ن بقاء إث يحا عند ات١عتزلة، ا وثيقً تباطً وعليو فإن العلة قد ارتبطت بالناتج عنها ار  (ٕٕٚ)".التحستُ والتقبيح
العلة أو ات١ؤثر ىو بقاء للناتج عن ىذه العلة، وزوال العلة يعتٌ زوال الناتج عنها، فيعرفها القاضي بقولو: " 

ا لتعلق اتٟكم نظرً  ؛وعليو فإن العلة ت٢ا أت٫يتها عند ات١عتزلة (ٕٕٛ)ثباتو ويزول بزوالو"بالعلة ىو ما يثبت اتٟكم 
 فرقت ات١عتزلة بتُ السبب والعلة وزوات٢ا يعتٍ زوالو، وعلى الرغم من ىذا فقد ،فبقائها يعتٍ بقاء اتٟكمبها، 

من القيام تٓلبف السبب، فيقول القاضي: "  السبب التام الذي لا تٯنعو عارض على اعتبار أن العلة ىي
،  (ٜٕٕ)يمنعو من التوليدإن وجود ات١سبب لا ت٬ب عند حصول السبب، فإنو لا تٯنع أن يعرض عارض ف

حتى يستحيل مع وجودىا أن لا يثبت؛ ففارق أحدت٫ا  لك العلة فإن ت٬ب عند وجود العلةوليس كذ
 عند ات١عتزلة من السبب، فالعلة لا تٯنعها عارض من القيام وعليو فإن العلة أكثر اكتمالًا  (ٖٕٓ)الآخر"
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السبب  عد تهاو  ،لت ات١عتزلة بالعلة العقليةتٓلبف السبب الذي قد تٖول العوارض دون قيامو. ىذا وقد قا
 الازمً  اوعليو فالعلة العقلية تٗلق أمرً  (ٖٕٔ)". ت١ا تٗتص بو من ات١وجوداتفهي: " التي توجب حالًا  ،ات١وجب

فهي السبب ات١وجب للحكم، وعليو فقد قالت ات١عتزلة بالضرورة العقلية التي  ،ت٢ا ينشأ عند توافر علتو
، وذلك على اعتبار أن ات١عجزة سبب موجب لتصديق أو مدعي النبوة جريانها على يد تنتجها ات١عجزة عند

على اعتبار  مدعي النبوة تكذيب تلك الدعوة، وعليو فقد تعلق التصديق بات١عجزة حال ظهورىا على يد
 أنها علة عقلية خلصت بالعقل إلى اتٟكم بالتصديق أو التكذيب. ىذا من ناحية، ومن ناحية أخرى فقد

قالت ات١عتزلة بضرورة النظر بُ ات١عجزة، فالنظر والتفكتَ بُ ات١قدمات يولد ات١عرفة بالنتائج، وذلك كالسبب 
إن النظر يوجب ات١عرفة ويولدىا أنو عند  :الذي يتولد عنو النتائج، وبُ ىذا يقول القاضي: " القصد بقولنا
سببو بُ  :على طريقة واحدة، كما يقالحصولو وتكامل الشروط وزوال ات١وانع ت٭صل العلم بات١دلول 

وعليو فإن النظر يؤثر بُ الاعتقاد، وكذلك النظر بُ ات١عجزة يؤثر بُ الاعتقاد  (ٕٖٕ)".الأسباب وات١سببات
تٔدى صدق الدعوة من عدمو، وعليو فقد تأثر ات١عتزلة تٔنهجهم العقلي بُ رؤيتهم للمعجزة وحتمية النظر 

يات ات١ستلزمة ة التي تتولد من جريانها على مدعي النبوة، فهي من الضرور فيها ودلالتها العقلية الضروري
تي تولد عنها الصدق بصحة وأيدىم بات١عجزات ال ،الذي بدأ بإرسال الرسل بالشرائع للطلف الله بعباده

 نبياء .دعوة الأ
تقارب بينهما بُ بعض ن كان ىناك إت٥الفة لوجهة ات١عتزلة تٕاه ات١عجزة، و  ةً أما الأشاعرة فقد اتٗذت وجه

سس الفكرية التي تبناىا كل فريق على الأ االوجوه، لكن ظل ات٠لبف الفكري بتُ ات١عتزلة والأشاعرة قائمً 
حيث  .السببية: م تٕاه ات١عجزة، ومن تلك الدوافعهمنهم، حيث تأثر الأشاعرة بدوافع فكرية رتٝت وجهت
نو، فالسبب ىو الوسيلة التي تتخذ للوصل للحكم نفت الأشاعرة العلبقة بتُ السبب واتٟكم الناتج ع

 (ٖٖٕ)".ا للوصول إلى اتٟكم غتَ مؤثر فيوما يكون طريقً فيو، حيث عرفو اتٞرجاني بقولو: "  اوليس مؤثرً 
وىذا ما أكده  .لكنو لا يؤثر بُ صياغة ىذا اتٟكم ،وعليو فالسبب يتعلق باتٟكم من ناحية التوصيل إليو

الغزالي بُ وضع حد للحكم بقولو: " حده ما ت٭صل الشيء عنده لا بو، فإن الوصول بالستَ لا بالطريق 
لكن يظل للسبب أت٫يتو بُ  ،وعليو فإن الأشاعرة لا تربط بتُ السبب والنتيجة (ٖٕٗ)ولكن لابد من الطريق"

" العلة  إن ا:شاعرة للعلة برؤيتهم للسبب فقالو مع عدم تأثتَه فيها. ىذا وقد نظر الأ ،الوصول إلى النتيجة
وعليو فإن العلة تدور بُ فلك السبب من كونها  (ٖٕ٘)".ما يتوقف عليو ات١علول، وت٭صل الشيء بو لا عنده

لكنو غتَ لازم ت٢ا. وذلك وفق رؤيتهم أن الأشياء كلها ت٥لوقة لله، دون سبب أو  ،لازمة تٟصول اتٟكم
ولا  ،من غتَ سبب يوجبها ا" إن اتٟوادث كلها ت٥تًعة لله تعالى ابتداءً وابتداعً ولذا يقول الأشعري:  ؛علة

: الذا قالو  ؛وعليو فقد رفض الأشاعرة فكرة العلبقة الضرورية بتُ الأسباب وات١سببات (ٖٕٙ)".علة تولدىا
بتُ  وعليو فإن فكرة التلبزم (ٖٕٚ)"اا مستمرً أو تأخرىا ليس ضروريً  ادث على بعضإن تقدم بعض اتٟو "

وبتُ ما يعتقد  ،االاقتًان بتُ ما يعتقد بُ العادة سببً : "واتٟكم غتَ موجودة عند الأشاعرة، فيقول الغزالي
لذا كان مذىب  ؛حيث نفوا مسألة التًابط الضروري بتُ العلل وات١علولات  (ٖٕٛ)ا عندنا"ليس ضروريً  امسببً 
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التلبزم بتُ الأسباب وات١سببات ىو تلبزم عادي، ، وأن (ٜٖٕ)الأشاعرة أن الأسباب لا تؤثر بُ مسبباتها
حيث جعلت دلالة ات١عجزة على صدق مدعي النبوة ىي  ،وىذا ما أثر بدوره على رؤية الأشاعرة للمعجزة

دلالة عادية، ورفض الأشاعرة الدلالة العقلية التي قالت بها ات١عتزلة، والتي ىي نتاج العلة العقلية التي رفضها 
وعليو  (ٕٓٗ)"...أن ليس بُ العقل علة ولا معلولإليو اختيارنا. ىل اتٞويتٍ: " والذي انتهرة، فيقو الأشاع

بُ رفض العلة  فإن قول الأشاعرة بُ ات١عجزة بالدلالة العادية قد ارتكن إلى دافع فكري أسس على منهجهم
ات٠وض بُ  عدواحيث رفض الأشاعرة القول بالسببية الطبيعية التي قالت بها الفلبسفة، العقلية. ىذا وقد 

 (ٕٔٗ)فيقول الغزالي: " لزوم ات٠وض بُ ىذه ات١سألة لإثبات ات١عجزات" ،تلك الأمور من باب إثبات ات١عجزة
لبيان  ؛وعليو فقد اعتبر الأشاعرة القول بالسببية الطبيعية ىو نفي للمعجزات التي أجراىا الله على الأنبياء

عجزات والكرامات وخوارق العادات، ورفضوا فكرة اللزوم ولذا قالوا بإمكانية حدوث ات١ ؛صدق دعواىم
ن وعليو فإ (ٕٕٗ)".أحال تٚيع ذلك اضروريً  اجعل ت٣اري العادات لازمة لزومً ن من "لأ ؛الضروري للؤسباب

ا نشأ من طريق إثبات ات١عجزات والكرامات، وفقً  وكذا السببية الطبيعية ،رفض الأشاعرة للضرورة السببية
بها يفضي إلى القول بإحالة ات١عجزات وخوارق العادات، وىي عندىم تدخل تٖت حيز  لرؤيتهم أن القول

وعليو فإن  .وجواز عدم وقوعها، كما ت٬يز ت٢ا التغتَ التام بُ حات٢ا ،عهاو الإمكان الذي يتيح ت٢ا جواز وق
بُ دلالتها على عند الأشاعرة  ىظمنفي السببية بُ ات١نهج الأشعري كان تٛاية للمعجزة التي تلقى مكانة ع

 -تعالى-صدق مدعي النبوة، وذلك كلو قد تأثر تٔنهجهم بُ الفاعلية ات١طلقة، فهي لا تكون إلا لله 
أو العلة ات١ؤثرة بُ الوجود  ،فهو المحدث اتٟقيقي تٞميع اتٟوادث، وعليو فلب ت٣ال للقول بالسببية ،وحده

م للمعجزة يعود إلى " موقفهم من السبب، ىذا كلو فإن موقف الأشاعرة بُ رؤيته ىوعل لغتَه تعالى.
ا ا أيضً ات١عجزات على النبوة، ومنافيً با للبستدلال ثباتها منافيً إوجعلوا  ،حيث أنكروىا ،والسنن الكونية

وعليو فإن الأشاعرة بُ ت٥تلف مراحل ات١ذىب قالوا بنفي العلبقة  (ٖٕٗ)".وعموم قدرتو ،لتوحيد الله عز وجل
وأن العلبقة بينهما علبقة اقتًان بُ الواقع، وأن العادة ىي من أوجدت ىذا  ،سببالضرورية بتُ السبب وات١

التلبزم بُ الواقع، وعليو فقد قالت الأشاعرة بنظرية الاقتًان العادي التي تقوم على التفرقة بتُ ما يعتقد 
بو إثبات الفاعلية وما يعتقد نتيجة، ىذا وعلى الرغم من أن منهج الأشاعرة بُ نفي السببية، قصد  ،اسببً 

من خلبل إثبات ات١عجزات، إلا أنو أثار الشبهات حول ىذا ات١نهج، حيث نتج عنو  -لىاتع–ات١طلقة لله 
ل، كما يقودنا إلى وأن الأفعال الصادرة بُ عالم الكون ليس ت٢ا فاع ،إنكار الأفعال الصادرة عن الطبيعة

فقد تعرض ى ىذا وعل  (ٕٗٗ).خلبف على ما ىو عليوز أن يوجد ىذا الكون الذي ت٬وِّ و  ،مبدأ التجويز
وبُ ىذا يقول ابن القيم: " وت٨ن لا ننكر ارتباط ات١سببات  ،ات١نهج الأشعري بُ مسألة السببية للبنتقاد

ىذا ولم يقف النقد ات١وجو للؤشاعرة بُ القول بنفي . (ٕ٘ٗ) بأسبابها، كما ارتكبو كثتَ من ات١تكلمتُ..."
دىم، فقد قال ابن حزم: " لا حر بُ النار، ولا بُ الثلج برد...وإت٪ا خلق الله ذلك السببية عند السلف وح

كما أن قول الأشاعرة بالعادة بُ   (ٕٙٗ)نكارىم للطبائع" إعند اللمس والذوق، وىذا تٛق عتيق قادىم إليو 
وا لفظ د  ع حيث تزلة بُ ىذا القول الفلبسفة،وقد وافق ات١ع ،مسألة السببية عرضهم للنقد على يد ات١عتزلة
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فقالوا: " لفظ العادة ت٦وه إذا حقق لم يكن تٖتو معتٌ ... إذا  ،العادة غتَ دقيق وينشأ عنو ت٘ويو وتغليط
ىذا وعلى الرغم من وجود تلك الانتقادات التي (.  ٕٚٗ)".طبق على ات١وجودات يلغى اتٟكمة من وجودىا

 ،قتًان العادي وجدت عند مفكري العصر اتٟديثوجهت إلى نفي السببية عند الأشاعرة، إلا أن نظرية الا
ولا معلول ولا سبب  ،بقولو: " لا علة بُ الكائنات (ٕٛٗ)حيث أكد ىذه النظرية الشيخ مصطفى صبري

وعليو فإن  (ٜٕٗ)".ولا مسبب، ولا تأثتَ لشيء بُ شيء، وإت٪ا  كل كائن معلول علة واحدة ىي إرادة الله
ولا بتُ ظوىر الطبيعة. " فكل ىذه  ،السببية كلها تعود إلى إرادة الله، ولا سببية طبيعية بتُ ات١وجودات

وعلى ىذا فهو إسناد  (ٕٓ٘)".الأفعال والأثار تٮلقها الله تعالى كما تٮلق مصادرىا التي تضاف إليها عادة
نهج الأشعري الذي قال بو شيوخ اسطة، وىو عتُ ات١وتعلقها بإرادتو دون و  -تعالى-تٚيع الأفعال إلى الله 

، ولعل ىذا الاتٕاه قد وجد عند مفكري -تعالى–على الفاعلية ات١طلقة لله  ت٤افظةً شاعرة بنفي السببية الأ
ا يقول: " التلبزم بتُ الأسباب والنتائج بُ وقائع الطبيعة ليس تلبزمً  (ٕٔ٘)فنجد العقاد ،العصر اتٟديث

وعليو فإن ما يفهم  (ٕٕ٘)".قدمة للنتيجة بُ القضايا العقلية، وإت٪ا تلبزم ات١شاىدة والإحصاءكتلبزم ات١  اعقليً 
من كلبم العقاد أن العلبقة بتُ ات١شاىدات بُ الطبيعة تقوم على علبقة الاقتًان العادية أو المجردة ولا تقوم 

القرآن بُ مواضع عديدة ينكر حيث قال: " من الواضح أن  ،(ٖٕ٘)على السببية، وتٔثلو قال الدكتور النشار
ية، ويتحدى الأسباب وينكر الصعود إليها. ىذا ات١وقف القرآني تٕاه الأسباب أطلق مشيخة الأشاعرة لِّ العِ 

وعليو فإن فكرة السببية العادية القائمة على  (ٕٗ٘)".بُ تدعيم إنكارىا والقضاء على تصورىا ات١يتافيزيقي
حددت معالم ات١نهج الأشعري بُ ات١عجزة،  التيىا ويدافع عنها، وىي نفي السببية الضرورية وجدت من يتبنا

تناوت٢ا بالتفصيل. ىذا ولو أن فكرة السببية عند الأشاعرة قد نوخلقت نتائج متًتبة على تلك الرؤية سوف 
عوتٞت بشكل ت٬مع بتُ ركتٍ العلية، تٟدث اتٞميع الصحيح بتُ مبدأ السببية وقانون الاطراد، فات٠لق 
والاختًاع والإت٬اد يتعلق بالفعل ات١طلق لله تعالى، وخصائص الأشياء التي منحها الله إياىا وت٢ا فاعليتها 

خرى،  بداع بتميز بعض ات١وجودات عن الأشيئتو تعالى، وعليو فقد تٖقق الإات١ؤثرة تتعلق بإرادة الله وتتقيد تٔ
 -تعالى-الكونية والمحكوم تٔشيئتو  -تعالى–كما تٖقق التأثتَ ات١ضطرد بتُ ات١وجودات، وفق سنن الله 

 وات١تعلق بإرادتو. 
 المطلب الثالث: النتائج المترتبة على رؤية المعتزلة والأشاعرة للمعجزة.

فريق منهم حدىا وشروطها وفق وضع ات١عتزلة والأشاعرة منهجهم بُ رؤيتهم للمعجزة، ووضع كل           
موقف كل فريق من ات١عجزة بعض النتائج، بإثبات بعض اللوازم التي بُ رؤيتو للنبوة، ونتج عن و منهج

ا تٔنهج ات١عتزلة  وثيقً نتجت وفق تلك اتٟدود والشروط، أو نفيها، وأصبحت تلك اللوازم متصلة اتصالًا 
 ا لتعلقها تٔوقف كل فريق منهم بالنبوة وات١عجزة.والأشاعرة، نظرً 

لى موقف ات١عتزلة والأشاعرة من دلائل النبوة وات١عجزة موقف كل ىذا ومن أىم النتائج التي ترتبت ع       
، حيث انطلق موقف ات١عتزلة من الكرامة من نقطة النفي لظهور الكرامات على (ٕ٘٘)فريق منهم من الكرامة

وعلى الرغم من اعتًاف ات١عتزلة بوجود الولي وقربو من الله تعالى إلا أن ات١عتزلة نفت  ،(ٕٙ٘)يد الأولياء 
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لاة لله اعلى أن ات١راد بالولاية ىي ات١و  (ٕٚ٘)جريان ات٠ارق للعادة على يد الولي، حيث اجتمعت ات١عتزلة
صرة والتولي، وبالكسر حيث ذكر الزت٥شري بُ بيان معتٍ الولاية قولو: " الولاية بالفتحة الن ،والنصرة لو

وعليو فإن فكرة  (ٕٛ٘)".ولا يستطيعها أحد سواه ،النصرة لله وحده لا تٯلكها غتَه .السلطان وات١لك..
ف عما اتفق عليو بُ مفهوم الولاية لالولاية عند ات١عتزلة تدور حول النصرة لله والولاية لو، وىي بذلك لا تٗت

وبُ ىذا  ،نصره ويواليويفيتولى الله عبده و  ،دات من قبل العبدخلبص الله بالطاعات والعباإالذي يدور حول 
يقول القاضي عبداتٞبار: " الولاية قد تذكر ويراد بها النصرة ... وقد تذكر ويراد بها المحبة... وإذا قيل: إن 

ية متوافق وعليو فإن ات١عتزلة بُ مفهومهم للولا (ٜٕ٘)".إثابتو والتفضل عليو الله ولي عبده فات١راد بو أنو يريد
مع ما اتفق عليو حول الولي والولاية، لكن على الرغم من ذلك رفضت ات١عتزلة حدوث خارق للعادة على 

ي ظهور أ –حيث قال اتٞبائي بُ تفستَه:" ومن منع ذلك  ،يد الصاتٟتُ، وىذا ىو ات١شهور بُ ات١ذىب
تٚهور ات١عتزلة قال بعدم خرق العادة  وعليو فإن ( ٕٓٙ)" .من ات١عتزلة -خارق للعادة على أيدي غتَ الأنبياء

على يد غتَ الأنبياء، ووجهتهم بُ ذلك أن ظهور ات٠ارق للعادة على يد الصاتٟتُ من قبيل العبث الذي لا 
سل، ولا ت٬وز أن يصدر عن الله تعالى، وبُ ىذا يقول القاضي: "  إن العادة لا تٗرق إلا عند إرسال الر 

فإن فكرة ات٩راق  ى ىذاوعل (ٕٔٙ)".ها لغتَ ىذا الوجو يكون تٔنزلة العبثن خرقتنخرق لغتَ ىذا الوجو؛ لأ
ظهور أي خارق للعادة غتَ مقتًن بدعوى النبوة فلب يعد و العادة عند ات١عتزلة تتعلق بإرسال الرسل فقط، 

–وذلك لارتباطو عندىم تٔسألة الصلبح والأصلح الذي يتعلق بفعل الله  ؛عند ات١عتزلة من قبيل ات١عجزة
ويرتبط تٔصلحة العباد، وعليو فقد فرق ات١عتزلة بتُ ما ينقض العادة وبتُ ما لا ينقضو، فما ينقض  -تعالى

أما إن   :لذا قالوا ؛العادة قد خصص بالدعوة والنبوة، وما لا ينقضو فقد أجازوا جتَانو على يد الصاتٟتُ
وعليو فيمكن  ،(ٕٕٙ)على يد الصاتٟتُ كان القصد بالكرامات ىي ت٦ا لا ينقض العادة فهذا ت٦ا ت٬وز ظهوره

القول أن ات١عتزلة قد حصرت ات١عجزة بُ ات٠ارق للعادة وخصصت ات١عجزة بإثبات دعوى النبوة، لكنهم قالوا 
بنوع من الكرامات أقل درجة من ات١عجزة وأجازوا جريانو على يد الصاتٟتُ بشرط عدم خرقو للعادة، ولعل 

دم تقيديهم لأمر ات٠ارق للعادة عند تعريفهم للمعجزة، فمراتب خوارق لع اموقف ات١عتزلة ىذا كان نتاجً 
 (ٖٕٙ)آيات الأنبياء، بٍ كرامات الأولياء والصاتٟتُ، بٍ خوارق السحرة والكهان  :العادات تدور بتُ ثلبث

. (ٕٗٙ)وعليو فقد نتج عن عدم التقيد إنكار كرامات الأولياء بالشكل الذي توافق عليو تٚهور أىل السنة
ن ان آخر الكن وجد على جانبيو اتٕاى ،وعلى الرغم من كون ىذا الاتٕاه ىو مذىب تٚهور ات١عتزلة ىذا
 ،ع ات٠ارق للعادة على يد الصاتٟتُ من جهة العقلو إلى جواز وق همبعضن ت٢ذا الاتٕاه، حيث ذىب افت٥ال

إلى جواز ذلك من جهة العقل  آخرون بينما ذىب  (ٕ٘ٙ)غتَ أن السمع قد منع ظهوره على غتَ نبي 
وعلى الرغم من وجود تلك الاتٕاىات عند متأخري ات١عتزلة لكن ظل تٚهور (  ٕٙٙ).حد سواء والسمع على
نبياء، وذلك إذا كان على درجة ات٠ارق للعادة، لكن أجازوا منع ظهور ات١عجزة على يد غتَ الأ ات١عتزلة على

 ذلك إذا كان على درجة دون ات٠ارق.
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وىو ما عرف عندىم بالكرامة، وقد  ،أما الأشاعرة فقد قالوا تّواز ظهور ات١عجزة على يد الصاتٟتُ        
عرفها الأشاعرة بقوت٢م: " ىي ظهور أمر خارق للعادة من قبل شخص غتَ مقارن لدعوة النبوة، فما لا 

 (ٕٚٙ)".النبوة يكون معجزة، وما يكون مقرونا بدعوى اا بالإتٯان والعمل الصالح يكون استدراجً يكون مقرونً 
 اصاتًٟ  فإن وافق ىذا ات٠ارق عملًب  ،د قال الأشاعرة تّواز ظهور ات٠ارق للعادة على يد غتَ الأنبياءقوعليو ف

و فالكرامة من جنس ات١عجزة، غتَ صالح فهو استدراج، وعلي وت٦ن ظهر على يديو فهي كرامة، وإن كان عمل
ن ات٠وارق تٖدث وفق الفاعلية ات١طلقة لله لأ ؛الطبيعة بُ ات١وجودات السببيةقالت تّواز تغتَ العادة، ونفت و 

" واعلم أن كرامات الأولياء : تعالى، فقد أجاز الأشاعرة وقوع الكرامة على ىذا الوجو، ولذا قال الرازي
 ،زةوعليو فإن ات٩راق العادة على يد الصاتٟتُ ت٦ا قال بو الأشاعرة وفق منهجهم بُ النبوة وات١عج (ٕٛٙ)حق"

ىذا وقد نقل  (ٜٕٙ)يقول اتٞويتٍ: " فالذي صار إليو أىل اتٟق: جواز ات٩راق العادات بُ حق الأولياء "
الأشاعرة فيو الاتفاق والإتٚاع فيقول الرازي: " وأما الكرامات فهو أن تٮرق الله تعالى العادة لدعوة 

ىذا وقد أجرى الأشاعرة على الكرامة ما أجروه على ات١عجزة  (ٕٓٚ)".الأولياء، وذلك جائز باتفاق العلماء
، وكما يوقع ات١عجزة لتأييد -لىتعا-عالى، وتتعلق تٔشيئتو وقدرتو من كونها خاضعة للفاعلية ات١طلقة لله ت

 –تعالى  –أنبيائو، فكذلك الكرامة لتأييد أوليائو، " فما من أمر تٮرق العوائد إلا ىو مقدور للرب 
د الاشاعرة بتُ مكانة ات١عجزة ومكانة الكرامة من جهة الدلالة ومن جهة وعليو فقد وح   (ٕٔٚ)ابتداءً"

 بتُ الكرامة وات١عجزة، سوى الاقتًان ا فاصلًب التصديق، ومن جهة خرق العادة، ولم يضع الأشاعرة حد  
بُ جواز ؟ قلنا لا يفتًقان بدعوى النبوة، وبُ ىذا يقول اتٞويتٍ: " فإن قيل: فما الفرق بتُ الكرامة وات١عجزة

وعليو فإن وضع الأشاعرة ت١سالة اقتًان ات١عجزة  (ٕٕٚ)".إلا بوقوع ات١عجزة على حسب دعوى النبوة العقل
تلك اتٞزئية، وفيو أن ما جرى على  ىبتُ الكرامة فتح باب الاعتًاض علبدعوى النبوة، كحد فاصل بينها و 

بعض الأشاعرة كرامات الأولياء كر أنوعليو فقد  .د الأولياءت لا تٯنع ظهوره على ييد الأنبياء من معجزا
 ،ن أصحابناسحاق مإستاذ أبو يقول الرازي: " وات١عتزلة ينكرون ووافقهم الأالتي ثبتت للؤنبياء، وبُ ىذا 

ىذا الرأي ومال إليو حيث نقل تعريف  (ٕٗٚ)وقد اختار الصنعاني  (ٖٕٚ)".وأكثر أصحابنا يثبتونها
أن يكون ظهور مثلو كرامة للكرامات: وىو " كلما جاز تقديره معجزة للنبي لا ت٬وز ( ٕ٘ٚ)الإسفراييتٍ 

مات ما ذكره أبو إسحاق وقد عقب الصنعاني بعد نقل ىذا التعريف بقولو:" فإن أريد بالكرا (ٕٙٚ)".لولي
أنكرىا بهذا  سفراييتٍ فهو حق لا ريب فيو، ولا تٮالف فيو إلا جاىل، أعتٍ نفي الكرامة بهذا ات١عتٌ، فمنالإ

عى إثبات ات٠وارق قد أفرط، واتٟق التوسط بتُ الطرفتُ كما يقول أبو ات١عتٌ قد فرط، كما أن من ادّ 
لأن ما يثبت للنبي من  ؛واة بتُ ات١عجزة والكرامةاوعليو فإن ىذا لاتٕاه رفض فكرة ات١س (ٕٚٚ)إسحاق"

شاعرة على النفوس. ىذا وقد أجاب الأ بياء بُمعجزة لا تٯكن وقوعو على يد الولي للئخلبل تٔكانة الأن
ىذا بأن التفريق بتُ ات١عجزات والكرامات يرد ىذا، إذ بُ ات١عجزة دعوى النبوة والتحدي ت٦ا ليس بُ 

وعليو  (ٕٛٚ).الكرامة، كما أن بُ ظهور ات١عجزة على يد النبي يدعو إلى تصديقو لا إلى الإخلبل بُ قدره
اتٕاه تٚهور الأشاعرة. ىذا وقد نقل ابن  ىوو  ،تٔنهج إثبات ات١عجزات ثبتت كرامات الأولياءأفإن الأشاعرة 
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لا تٗرق  :فقال:" قالت طائفة ،تيمية ىذا التوجو الذي قالت بو ات١عتزلة وبعض الأشاعرة، وقام بالرد عليو
ة العادة إلا لنبي، وكذبوا ما يذكر من خوارق السحرة والكهان وبكرامات الصاتٟتُ.. وىذا طريق ات١عتزل

سفراييتٍ .. فيقال ت٢م: وىكذا الأولياء إت٪ا خرقت ت٢م ت١تابعتهم غتَىم.. بل ت٭كى عن أبي إسحاق الإو 
وعليو فإن ابن تيمية قد قال  (ٜٕٚ)" .الرسول، فكما أن ما تقدمو فهو من معجزاتو، فكذلك ما تأخر عنو

 ،ما ذىب إليو تٚهور الأشاعرة ا لثبوت معجزات الأنبياء، وبُ ىذا توافق معبثبوت كرامات الأولياء وفقً 
 وعليو فيمكن اعتبار ىذا الاتٕاه ىو مذىب تٚهور العلماء إلا من خالف بُ ذلك. 

على  يو ات١ساواة بتُ ات١عجزة التي تٕر ىذا وت٦ا يعد أحد النتائج ات١تًتبة على موقف الأشاعرة من ات١عجزة، ى
حيث ترى الأشاعرة أن السحر كات١عجزة من  على يد الكهنة، يالذي ت٬ر  (ٕٓٛ)وبتُ السحر ،يد الأنبياء

ناحية جواز ات٩راق العادة لو، حيث يرى الباقلبني أن ات١عجزة، والكرامة، والسحر، وات١عونة وإن كانت 
وعليو فإن ات٩راق العادة على يد  (ٕٔٛ)ت٥تلفة، إلا أنها كلها أحوال تدل على جواز ات٩راق العادات" اأجناسً 

حكمو حكم ات١عجزة، وىو مبتٍ عند الأشاعرة على فكرة اتٞواز ات١طلق ت٠رق ة و السحرة جائز عند الأشاعر 
والكهان، ويظل اتٟد  ،والسحرة ،فكل ما خرق لنبي من العادات جاز أن تٮرق لغتَه من الصاتٟتُ ،العادة

ق عند وعليو فإن ات١عجزة قد ت٘يزت عن باقي ات٠وار  (ٕٕٛ)،الفاصل بينهم أن خوارق الأنبياء مقرونة بالتحدي
، حيث ترى (ٖٕٛ)تيان تٔثلها، كما يصعب التقليد بُ حقهامن كونها يتحدى بها فيعجز عن الإ الأشاعرة

الأشاعرة أن ات١عجزة تتميز عن الأحوال الثلبث الأخرى باستحالة ات١ضاىاة والتقليد بُ حقها، ويعجز من 
ات٩راق العادة لو مثل ات١عجزة ز اوعليو فقد أثبت الأشاعرة السحر وجو  (ٕٗٛ)ت٬ابو بها على رفع التحدي

ىو دعوى التحدي، وىذا ما جعل موقف الأشاعرة فيو شبهة التسوية  وجعلوا اتٟد الفاصل بينهم ،والكرامة
وذلك لتساوى ات١عجزة والسحر، وذلك لكون  ؛وبتُ موقف الساحر الكاذب ،بتُ موقف النبي الصادق

ات٠رق للعادة، وعليو فإذا لم يكن خرق  وىو ذات الأمرعن  اخارجً  راًاتٟد الفاصل بتُ ات١عجزة والسحر أم
العادة لذاتو ت٦يزاً بتُ ات١عجزة والسحر لزمت التسوية بتُ ات١عجزة والسحر، وأن لا يوجد بينهما فرق يعود 
إلى حقيقة كل منهما، فيلزم أن يكون الفارق بتُ النبي الصادق وات١تنبي الكاذب غتَ ت٣رد خرق العادة، 

حقيقة  خارجة عن اكهما فيها. ومع شناعة ىذا اللبزم فقد التزم بو الأشاعرة، بٍ نظروا بُ أمورلإمكان اشتً 
ا إلى حقيقة ات٠ارق، ات٠ارق تكون فارقة بتُ النبي ومدعي النبوة، حيث لم تٯكنهم أن يكون الفارق راجعً 

 (ٕ٘ٛ).فلب بدّ من شروط تتميز بها ات١عجزة
والسحر بُ درجة واحدة عندىم،  ،والكرامة ،ىو ما جعل ات١عجزةىذا ولعل موقف الأشاعرة من السببية 

لا فرق بُ نفس ولم يكن تٝة ت٦يزة عندىم تٯكن من خلبت٢ا وضع حد بتُ تلك ات٠وارق، فهي عندىم" 
اتٞنس. وليس بُ جنس مقدورات الرب ما تٮتص بالأنبياء. لكن جنس خرق العادة واحد، فهذا إذا اقتًن 

وعليو فإن فكرة الأشاعرة  (ٕٙٛ) ".ن ات١عارضة عند تٖدي الرسول بات١ثل، فهو دليلم مَ لِ بدعوى النبوة، وسَ 
قد قاد الأشاعرة لوضع شروط للسحر تٗالف  السحر تٔبدأ دعوي النبوة والتحديبُ الفصل بتُ ات١عجزة و 

وما  ،بياءيوجد فرق حقيقي بتُ آيات الأن حيث لا ،ضهم للنقدت٦ا عر   ا ذىب إليو السلف بُ تلك اتٞزئيةم
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وعليو فقد فطن الأشاعرة ت٢ذا الإشكال الذي ساوى بتُ حال النبي وحال  يأبٌ بو السحرة من العجائب.
من خلبل إظهار  (ٕٚٛ)الساحر بُ كيفية دلالة ات١عجزة والسحر لكل منهما، فأخذوا بُ بيان الفروق بينهما

 إطار ات٠ارق للعادة. جفروق أخرى خار 
ن النتائج التي ترتبت على موقف ات١عتزلة والأشاعرة خلفت من الشبهات إ :وعلى ىذا كلو فيمكن القول

وىذا ما اشتهر  ،التي طرحت حول موقف كل منهما، حيث نتج عن موقف ات١عتزلة نفي الكرامة والسحر
 رين ما خالف ذلك، ولعل الدافع الذي ساقعن شيوخ ات١عتزلة ات١تقدمتُ وإن كان وجد عند ات١تأخ

ت٤افظة ائد عن اتٟد بُ تٕريد الأنبياء من أي شبهة تقدح بُ نبوتهم، و ز ا الاتٕاه ىو خوفهم الت٢ذ ات١تقدّمتُ
على معجزاتهم من النقض أو الشك، وعليو فلم يقولوا تٓوارق العادات إلا على يد الأنبياء، وعليو فقد 

ء على وجو لا يقدح بُ اىا من خوارق، وكان أولى بهم القول بكرامات الأوليادَ عمدوا إلى تأويل كل ما عَ 
معجزات الأنبياء بالنقض أو التشكيك، حيث كان بُ الإمكان حصر ات١عجزات بشروط ت٘يزىا عن 

ىذا و ، ة الصحيحةالسنو الكرامات، ولا تنفي الكرامات التي جاءت بها النصوص الصرت٭ة من الكتاب 
 الذي تعرض لو منهجهم بُ رفض الكرامات والسحر. دمن النق ت٭فظهم

ما نتج عن موقف الأشاعرة وىو ات١ساواة بتُ ات١عجزة والسحر، فقد حاول الأشاعرة ات٠روج من تلك أما 
الأمر ات٠ارق "عن  ةخارج لكن ظلت تلك الشروط ا.حدود فاصلة بينهمالشبهات من خلبل وضع 

 فاصلة، وكان الأولى بهم وضع حد ا على الأشاعر من تلك الشبهات قائمً  اوىو ما جعل جانبً  "،للعادة
بتُ ات١عجزة والسحر، يتعلق بات٠ارق للعادة نفسو حتي تٮرجوا بعيدا عن تلك الشبهات، ويظل السحر بُ 

 منزلة أقل دلالة من ات١عجزة.
 الخاتمة:

، والنتائج ات١تًتبة على وجو علبقة ات١عجزة بتلك الدلالاتبعد بيان دلالة النبوة عند ات١عتزلة والأشاعرة، وبيان 
بُ بعض النقاط على  الناس بعضات١عجزة، يتضح أن موقف ات١عتزلة قد فهمو  نهم منموقف كل فريق م

خلبف الوجو الذي جرى بو عند ات١عتزلة، وقد وافق موقف ات١عتزلة موقف السلف والأشاعرة بُ بعض 
ىو ما ت٭كم الإطار الأختَ ت١نهجهم بُ كافة  ات١عتزلة ات١بتٍ على تقدنً العقلالنقاط، لكن ظل موقف 

لقضايا، ولعل عدم تٖديد ات١عتزلة ت١رادىم من بعض القضايا ىو ما خلق حالة الاختلبف بُ كثتَ منها، ا
خالف شيوخهم بُ بعض القضايا التي وافق فيها  ذلك ظل تيار عند متأخري ات١عتزلةلكن على الرغم من 

 ا منهم تتلبشي شيئً الأشاعرة والسلف، وجعل فكرة الاعتماد على العقل وحده الذي ساد عند ات١تقدمتُ
ات١تأخرين. كما أن موقف طل برأسو داخل ات١نهج ات١عتزلي عند ي، وجعل الاحتياج إلى الشرع ونصوصو افشيئً 

ايا التي تعلقت بدلالات النبوة وات١عجزة، لكن ضقد توافق مع ات١عتزلة والسلف بُ رؤيتهم لبعض الق الأشاعرة
ىو ما خلق حالة من اتٞدل  ،ونفي السببية ،قوت٢م بالعادة ظل موقفهم من بعض القضايا ت٤ل ات٠لبف مثل
ت٢م  ماتٟاك يى -تعالى–رؤيتهم ت٨و الفاعلية ات١طلقة لله  توات٠لبف بينهم وبتُ غتَىم من الفرق. لكن ظل
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بُ كل القضايا ت٤ل ات٠لبف، وقد حاول علماء الأشاعرة تقليل نقاط ات٠لبف من خلبل توضيح بعض 
 وجهات النظر فيها. قر بمن تلك الإشكاليات، و  ات٦ا فند كثتًَ  ،اع والرد عليهاالإشكاليات ت٤ل النز 
  أىم نتائج البحث:

 : : المعتزلةأولًا 
 ياء، وذلك بُ مرحلة ات٠لبف بتُ علبن عطسياسية قبل ظهورىا على يد واصل  نشأت ات١عتزلة نشأة – ٔ

 بُ ساحة الفكر للمعتزلة السياسية. اامتدادً  ة التي أسست على يد واصليومعاوية، فكانت ات١عتزلة الدين
على  كبتٍَ   ا تٔوقفهم من النبوات، حيث أثر ذلك بشكلٍ وثيقً  اتعلق موقف ات١عتزلة من ات١عجزة تعلقً  – ٕ

 حدود ات١عجزة، وشروطها، ووجو دلالتها على النبوة عند ات١عتزلة
ت١ا فيها صلبح ات١كلف، وكل ما  ؛بعثة الأنبياءت٢ي، وت٬ب على الله تعالى إالنبوة عند ات١عتزلة لطف  – ٖ 

 ف فعلو.كلِّ فيو صلبح وجب على ات١
ات١عتزلة حول وجوب إرسال الرسل، فقد وجد فريق ت٥الف ت٢ذا الإتٚاع،  على الرغم ت٦ا نقل من إتٚاع – ٗ

ء وأبي ىاشم من علما ،حيث استنكر فكرة الوجوب على الله تعالى، ونقل ىذا عن أبي على اتٞبائي
 .ات١عتزلة

اتيتُ، وتعلقها من فكرة  التحستُ والتقبيح الذ نبياءزلة بُ القول بالوجوب بُ بعثة الأانطلقت ات١عت  - ٘
يكون للشرع دوره بُ  دتو التي لم يستطع العقل إدراكها، فبيان مصلحة الفعل أو مفسبأفعال الله تعالى

 إرسال الرسل واجبة لتعلقها تٔصالح العباد.تٖديد مصلحة الفعل أو مفسدتو، وعليو كانت اتٟاجة إلى 
لكن خطأىم بُ  بُ النبوة ىو تنزيو الله عن كل فعل قبيح يصدر عنو، الإطار اتٟاكم لفكر ات١عتزلة – ٙ

 .ض ات١ذىب للبنتقادىو ما  أثار الشبهات حول رؤيتهم، وعر   ات١نهج والاستدلال
 ،تناقضالوقعهم بُ أت٦ا  ؛نبياءالوا بو بُ بعثة الألم تستطع ات١عتزلة تٖديد مفهوم الوجوب الذي ق – ٚ

وت٥الفة  ما ذىب إليو تٚهور الفرق الإسلبمية بُ مسألة الوجوب، وىذا ما دفع  مفكري ات١عتزلة للقول 
 باتفاق علماء الأمة على وجوب البعثة.

إلزام، فهو من  الوجوب الذي قالت بو ات١عتزلة بُ بعثة الأنبياء، ىو وجوب تفضل وجود، لا وجب  - ٛ
ة باب كمال اتٟكمة الإت٢ية التي تستوجب الأفعال اللبزمة لتحقيق ىذا الكمال، فهو من مقتضى اتٟكم

 خاصة بُ مدرسة البصرة. ،ات١عتزلة والإت٢ية، وىذا ما قال بو متأخر 
لة بُ بيان بُ ات١عجزة، وذلك وفقا للمنهج العقلي الذي استخدمو ات١عتز  حصر ات١عتزلة دلالات النبوة  - ٜ

 .دلالات نبوة الأنبياء
حيث حصرت  ،–صلى الله عليو وسلم  –بإنكار سائر معجزات النبي ت٤مد  مت ات١عتزلةته  ا – ٓٔ

الاتٕاه اتٟديث و خاصة التيار ات١تشدد منهم، ، معجزاتو بُ القرآن، لكن ىذا الاتٕاه وجد عند قدماء ات١عتزلة
 ،ن الكرنًآسواء اتٟسية منها أو العقلية التي أوردىا القر  ،كافة النبويةت١فكري ات١عتزلة ينتهج إثبات ات١عجزات 

 وتٛلتها رواية السنة الصحيحة.
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خر، وقد آواختلفوا بُ بعض  ها،للمعجزة توافقوا بُ بعض اوشروطً  اوضع ات١عتزلة والأشاعرة حدودً   - ٔٔ
رؤيتهم للنبوة بوجو عام وات١عجزة على بتٌ كل فريق رؤيتو وفق منهجو المحدد والأسس التي عولوا عليها بُ 

 ت٦ا خلق حالة من الاختلبف حول اتٟدود والشروط. ؛وجو ات٠صوص
كانت خلبفات    لتي وقعت بتُ ات١عتزلة والأشاعرة حول حد ات١عجزة وشروطهابعض ات٠لبفات ا - ٕٔ

عجزة لتحقيق ونتج ذلك عن عدم التفرقة  بتُ ما يلزم للم ،ل بعض الشروط إلى بعضو شكلية، حيث تؤ 
 .وبتُ ما يلزم لدلالتها على صدق مدعي النبوة ،ركنها
ىي الأصل لوقوع البعثة، وعليو فدلالة ات١عجزة  لى صدق مدعي النبوة عند ات١عتزلةدلالة ات١عجزة ع - ٖٔ

 وليس العكس. ،تعلم وإن لم تقع البعثة، فهم يستدلون تٔعرفة ات١عجزة على وقوع البعثة
خرى التي تقع بعد إثبات النبوة، تقتًن بدعوي النبوة، وبتُ الأ بتُ ات١عجزات التي فرقت ات١عتزلة - ٗٔ

 فالأولى تقع على وجو الإثبات والتحقيق، والثانية تقع على وجو التأكيد والتثبيت.
أثبتت ات١عتزلة ات١عجزة  على أساس العلبقة اتٟتمية بينها وبتُ النبوة، وىذا يتطلب ضرورة النظر بُ   - ٘ٔ

 ت١عجزة، فهي الدليل الذي يقود إلى التصديق بالدعوة أو التكذيب بها.ا
، وذلك على مدعي النبوة أثبتت ات١عتزلة الضرورة العقلية التي تنتجها ات١عجزة عند جريانها على يد  - ٙٔ

فهي علة عقلية خلصت بالعقل إلى  ها،أو تكذيب اعتبار أن ات١عجزة سبب موجب لتصديق تلك الدعوة
 بالتصديق أو التكذيب.اتٟكم 

ذىب تٚهور ات١عتزلة إلى  القول  بعدم خرق العادة على يد غتَ الأنبياء، ووجهتهم بُ ذلك أن   – ٚٔ
من قبيل العبث الذي لا ت٬وز أن يصدر عن  ى يد الصاتٟتُ أو السحرة والكهانظهور ات٠ارق للعادة عل

أو  ،على معجزاتهم من النقض ت٤افظةً  نبوتهم، و ومن باب تٕريد الأنبياء من أي شبهة تقدح بُ ،الله تعالى
 .الشك

نكرت ات١عتزلة ظهور الكرامات على يد الأولياء، حيث حصرت ات١عجزة بُ ات٠ارق للعادة، أ - ٛٔ
وأجازوا جريانو  ،وخصصت ات١عجزة بإثبات دعوى النبوة، وقالوا بنوع من الكرامات أقل درجة من ات١عجزة

 خرقو للعادة.على يد الصاتٟتُ بشرط عدم 
، بنفي كرامات الأولياء ا ذىب إليو تٚهورىم من ات١تقدمتُوجد تيار من متأخري ات١عتزلة ت٥الف ت١ – ٜٔ

غتَ أن السمع قد  ،ع ات٠ارق للعادة على يد الصاتٟتُ من جهة العقلو إلى جواز وق همبعضحيث ذىب 
 العقل والسمع على حد سواء.خر إلى جواز ذلك من جهة الآ همبعضوذىب  ،منع ظهوره على غتَ نبي

أو  ،كان أولى بات١عتزلة القول بكرامات الأولياء على وجو لا يقدح بُ معجزات الأنبياء بالنقض  - ٕٓ
كذلك عدم نفي التشكيك، حيث كان بُ الإمكان حصر ات١عجزات بشروط ت٘يزىا عن الكرامات، و 

 .الصحيحةة السنو  ،الكرامات التي جاءت بها النصوص الصرت٭ة من الكتاب
 الأشاعرة:: اثانيً 



 السيد صابر لطفى محمد/ د                            م2022 رياني نير شعلاو  سداسلا ددعلا

 

44 

 

من مذىب ات١عتزلة، وتعددت الأقوال حول سبب  "أبو اتٟسن الأشعري"الأشاعرة بعد خروج  تنشأ – ٔ
 على ت٣اراة متطلبات الفكر وات١عتقد الإتٯاني ل الاعتزاليفكرة عدم قدرة العق تخروجو من ات١عتزلة، لكن ظل
 ىي الأقوى والأولى بالقبول. 

ا عما ذىب إليو ات١عتزلة من الأشاعرة، بُ مسألة النبوة حول فكرة اتٞواز، والتي تٗتلف ت٘امً  يدور منهج - ٕ
  .القول بالوجوب، حيث يرى الأشاعرة استواء مسألة الوجود مع عدمو بُ بعثة الأنبياء

الذي لعبده تٟمل رسالتو، فهي من باب الفضل  -تعالى-من قبل الله  ايعد الأشاعرة النبوة اختصاصً  - ٖ
 من ات٠الق بات١خلوق. اولطفً  ،عليهم وتفضلًب  ،رتٛة بهم ؛منً الله بو على عباده

بُ بعثة الأنبياء، وكونها رتٛة بالعباد، إلا أنهم نفوا مسألة  م من قول الأشاعرة باللطف الإت٢يعلى الرغ - ٗ
 -تعالى-، وذلك وفق مذىبهم القائم على أن أفعال الباري -تعالى-الغرض والعلة التي تتعلق بفعل الله 

وىذا ت٥الف ت١ا ذىب إليو ات١عتزلة بالقول بالعلة وات١صلحة التي تتعلق  ،ليست معللة بالأغراض وات١صالح
 .-تعالى-بفعل الله 

ونفي  ،أقام الأشاعرة مذىبهم على التفضل واللطف بُ التكاليف مع بطلبن القول بالصالح والأصلح  - ٘
بح يتعلق بالشرع لا بالعقل، سن والقُ الذي يتوصل إليو من جهة العقل، وأن اتُٟ التحستُ والتقبيح الذابٌ 

حيث جعلوا   ،وىو ت٥الف ت١ا انتهجو ات١عتزلة بُ تلك ات١سألة .ووجوب شكر نعم ات١نعم مبعثو الشرع أيضا
  إدراكو.للعقل رتبة التقدم على الشرع، والشرع كاشف ت١ا سبقو العقل بُ

بتُ قولتُ، حيث ذىب فريق منهم  لة دلالة ات١عجزة على صدق النبوةتنوع منهج الأشاعرة بُ  مسأ - ٙ
ثبات صدق إإلى القول بأن الدلالة على النبوة ليست ت٤صورة بُ ات١عجزة، وىناك دلالات أخرى تقود إلى 

 بُ ات١عجزة .مدعي النبوة من عدمو، بينما ذىب فريق آخر إلى حصر دلالة النبوة 
فإن ىذا الاتٕاه قد على الرغم من تعدد الدلالات على صدق مدعي النبوة عند فريق من الأشاعرة،  – ٚ
 ا ت١كانتها عندىم.م ات١عجزة عن باقي الدلالات النبوية، وجعلها الأصل بُ الباب نظرً قد  
فالطبيعة العقلية للمخاطبتُ  ،لالةلنبوة ألا يكون بُ غتَىا الدلا يلزم من أت٫ية دلالة ات١عجزة على ا - ٛ

ا، حيث ت٘ثل ا مطلوبً ت٬عل التنوع بُ الدلالات أمرً  من ات٠طاب بالرسالة وتنوعها وفق تنوع الفئة ات١ستهدفة
 وىذا لعلبقتها باتٞانب العقلي والإدراكي للمخاطبتُ بالرسالة. ؛ت٣تمعة دلائل يقينية للئتٯان

ا عن باقي اتٟدود التي قال بها ات١عتزلة والأشاعرة لا تٗتلف كثتًَ  عجزةود التي أفردىا الأشاعرة للماتٟد - ٜ
 تضمنها حدود أخرى.تاتٟدود التي  ث ت٧د بُ التعريف الواحد بعضا، حيمعً 

ىذا بُ بعض ات١عجزات  ،خصص الأشاعرة ات١عجزة بكونها من صنع الله غتَ ات١قدور إتيانو من خلقو - ٓٔ
من أفعال البشر فتكون قد خرجت عن حيز العادة إلى حيز عدم ات١قدرة  خر فإن كانتالآ هابعضوأما بُ 

 ة على مقاربة ىذا الفعل أو الإتيان تٔثلو .يالبشر 
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نظر الأشاعرة ت٠وارق العادات التي وقعت بعد ثبوت البعثة على كونها معجزات وآيات ظهرت على  -ٔٔ
ا ات١عتزلة أدلة عد تهتزلة بُ تلك اتٞزئية، حيث طات١ا وافقت دعواه، وىو ت٥الف ت١نهج ات١ع مدعي النبوة يد

 وليست إثبات. ،تأكيد
عند الأشاعرة ىو التصديق، فهي دلالة عادية، حيث خرجت ات١عجزة دلالة ات١عجزة على النبوة وجو  - ٕٔ

وىو   ،إلى حيز التصديق الفعلي عقلية التي أحاطتها بها ات١عتزلةعلى يد الأشاعرة من حيز الدلالة ال
 تصديق بالقول،  فهي تتنزل منزلة التصديق بالقول من حيث القرينة.كال
نفت الأشاعرة العلبقة بتُ السبب واتٟكم الناتج عنو، وعليو فقد رفضوا  العلبقة الضرورية بتُ  - ٖٔ

الأسباب وات١سببات، فالتلبزم بتُ الأسباب وات١سببات ىو تلبزم عادي، وىذا ما أثر بدوره على رؤية 
 حيث جعلت دلالة ات١عجزة على صدق مدعي النبوة دلالة عادية. ،للمعجزةالأشاعرة 

بُ ت٥تلف مراحل ات١ذىب العلبقة الضرورية بتُ السبب وات١سبب وأن العلبقة بينهما  الأشاعرة تنف - ٗٔ
رية علبقة اقتًان بُ الواقع، وأن العادة ىي من أوجدت ىذا التلبزم بُ الواقع، وعليو فقد قالت الأشاعرة بنظ

 وما يعتقد نتيجة. ،االاقتًان العادي التي تقوم على التفرقة بتُ ما يعتقد سببً 
عند الأشاعرة بُ  ىاية للمعجزة التي تلقى مكانة عظمإن نفي السببية بُ ات١نهج الأشعري كان تٛ - ٘ٔ 

 -تعالى-دلالتها على صدق مدعي النبوة، وذلك وفق منهجهم  بُ الفاعلية ات١طلقة، فهي لا تكون إلا لله 
فهو المحدث اتٟقيقي تٞميع اتٟوادث، وعليو فلب ت٣ال للقول بالسببية أو العلة ات١ؤثرة بُ الوجود لغتَه  ،وحده

 .-تعالى–
 وىو ما عرف عندىم بالكرامة. ،ت١عجزة على يد الصاتٟتُقالت الأشاعرة  تّواز ظهور ا – ٙٔ
، -تعالى–أجرى الأشاعرة على الكرامة ما أجروه على ات١عجزة من كونها خاضعة للفاعلية ات١طلقة لله  - ٚٔ

 ، وكما يوقع ات١عجزة لتأييد أنبيائو، فكذلك الكرامة لتأييد أوليائو.-تعالى-وتتعلق تٔشيئتو وقدرتو 
لاشاعرة بتُ مكانة ات١عجزة ومكانة الكرامة من جهة الدلالة، ومن جهة التصديق، ومن جهة د اوح    - ٛٔ

 سوى الاقتًان بدعوى النبوة.  بتُ الكرامة وات١عجزةا فاصلًب خرق العادة، ولم يضع الأشاعرة حد  
شاعرة على ترى الأشاعرة أن السحر كات١عجزة من ناحية جواز ات٩راق العادة لو، وىو مبتٍ عند الأ - ٜٔ

 ،فكرة اتٞواز ات١طلق ت٠رق العادة فكل ما خرق لنبي من العادات جاز أن تٮرق لغتَه من الصاتٟتُ
 الفاصل بينهم أن خوارق الأنبياء مقرونة بالتحدي. والكهان، ويظل اتٟد   ،والسحرة

 تقد قاد لتحديأ الاقتًان بدعوى النبوة واإن فكرة الأشاعرة بُ الفصل بتُ ات١عجزة والسحر تٔبد – ٕٓ
 حيث لا ،ت٦ا عرضهم للنقد ؛الأشاعرة لوضع شروط للسحر تٗالف ما ذىب إليو السلف بُ تلك اتٞزئية

 وما يأبٌ بو السحرة من العجائب. ،يوجد فرق حقيقي بتُ آيات الأنبياء
 يتعلق بات٠ارق للعادة نفسو حتى، فاصل بتُ ات١عجزة والسحر كان الأولى بالأشاعرة وضع حد   - ٕٔ

 ا عن تلك الشبهات، ويظل السحر بُ منزلة أقل دلالة من ات١عجزة.تٮرجوا بعيدً 
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(:  مٜٜٚٔ -ىـ ٜٜٖٔالفكر دار ) ق: عبد السلبم ت٤مد ىارون يقتٖ ،معجم مقاييس اللغة: أتٛد بن فارس (ٔ)
(ٕ/ٕٜ٘.) 

دار  )قق: ت٣موعة من المحققتُ تٖ (مرتضى، الز بيدي)تاج العروس من جواىر القاموس: ت٤مّد بن ت٤مّد بن عبد الرزاّق  (ٕ)
 (ٕٓ٘/ٕٛ(: ) ات٢داية

 )قيق: أتٛد عبد الغفور عطار تٖ(الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية: أبو نصر إتٝاعيل بن تٛاد اتٞوىري الفارابي  (ٖ)
 (.ٜٛٙٔ/ ٗ(: )  م ٜٚٛٔ -  ىـ ٚٓٗٔالطبعة: الرابعة  ،بتَوت –دار العلم للملبيتُ 

عالم الكتب الطبعة: الأولى،  )تٔساعدة فريق عمل  ،معجم اللغة العربية ات١عاصرة: د أتٛد ت٥تار عبد اتٟميد عمر (ٗ)
 (. ٗٙٚ/ٔ(: )  م ٕٛٓٓ -ىـ  ٜٕٗٔ

دار الكتب )ضبطو وصححو تٚاعة من العلماء بإشراف الناشر ، عريفات: علي بن ت٤مد بن علي اتٞرجانيكتاب الت(٘)
 .ٗٓٔ(: ص مٖٜٛٔ-ىـ ٖٓٗٔلبنان الطبعة: الأولى -العلمية بتَوت 

 (.ٕٓ٘/ٕٛ: ) تاج العروس من جواىر القاموس (ٙ)
 .ٚٛمكتبة وىبة (:ص –ان،) القاىرة شرح الأصول ات٠مسة: ابن أبي ىاشم، تٖقيق: دكتور عبدالكرنً عثم (ٚ)
ص م(:ٜٚٛٔدار ات١شرق  ،ت٣رد مقالات أبي اتٟسن الأشعري: ابن فورك، تٖقيق: دانيال دماريو ) لبنان ، بتَوت(ٛ)

ٕٛٙ. 
 .ٗٓٔالتعريفات: ص  (ٜ)
 .ٚٛشرح الأصول ات٠مسة لابن ىشام: ص (ٓٔ)
 .ٕٙٛت٣رد مقالات أبي اتٟسن الأشعري لابن فورك: ص  (ٔٔ)
تٖقيق: مكتب تٖقيق التًاث بُ مؤسسة الرسالة ، آبادى القاموس المحيط: ت٣د الدين أبو طاىر ت٤مد الفتَوز(ٕٔ)

 ٕٙٗٔلبنان الطبعة: الثامنة،  -مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بتَوت  )بإشراف: ت٤مد نعيم العرقسُوسي 
 .ٙٔ٘/ٔ (:م ٕ٘ٓٓ -ىـ 

( انظر: لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة ات١ضية بُ عقد الفرقة ات١رضية، ت٤مد بن أتٛد ٖٔ)
 .ٜٕٛ/صٕج (:مٕٜٛٔدمشق،  –مؤسسة ات٠افقتُ )السفاريتٍ الأثري  

 .(ٖٖٚ-ٖٖٙ/ٖٖ) :الز بيدي: تاج العروس(ٗٔ)
مؤسسة الرسالة،  ) العز اتٟنفي، تٖقيق: د/ عبدالله التًكي، شرح العقيدة الطحاوية: ت٤مد بن علبء الدين بن أبي (٘ٔ)

 .ٚٓ٘ص.(ىـٖٔٗٔبتَوت، الطبعة ات٠امسة، 
الكتاب: دروس صوتية قام بتفريغها موقع  ،أصول اعتقاد أىل السنة واتٞماعة: ت٤مد حسن عبد الغفار مصدر(ٙٔ)

 (.ٕٔ/ٖٛ: ) http://www.islamweb.netالشبكة الإسلبمية 
بن ت٤مد البغدادي) أبو منصور ( فقيو متكلم أصولي أديب، ولد ببغداد ونشأ بها، وسكن  ىو عبد القاىر بن طاىر( ٚٔ)

ه، من مؤلفاتو: التكميل بُ اتٟساب، والفرق بتُ الفرق، وأصول الدين. معجم ٜٕٗنيسابور، وتوبُ بأسفرايتُ سنة 
 .(ٜٖٓ/٘م(: ) ٜٔٙٔرضا كحالة، ) مطبعة التًقي، دمشق، ات١ؤلفتُ: عمر 

منشورات ت٤مد علي، دار ) تٖقيق: أتٛد شمس الدين، ، أصول الدين: أبو منصور عبد القادر بن طاىر البغدادي(ٛٔ)
 .ٚٔص(: مٕٕٓٓىـ، ٖٕٗٔالكتب العلمية، بتَوت، لبنان، الطبعة الأولى، 

http://www.islamweb.net/
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 -ىـ ٔٓٗٔ: -باكستان  -ات١عارف النعمانية ارد )( شرح ات١قاصد بُ علم الكلبم: سعد الدين التفتازاني: ٜٔ)
 .(ٖٕٓ/  ٕ) (: مٜٔٛٔ

 .ٜٕٔ: ص اتٞرجاني اب التعريفات:كت(ٕٓ)
 .ٜٕٗ – ٕٚٗ( صٕٗبرقم )  –القاىرة  –( تبصرة الأدلة: النسفي: ت٥طوط دار الكتب ات١صرية ٕٔ)
 لا ت٧د حاجة ت٢ذا التقيد بُ التعريف، خاصة أن ات١عجزة تعلقت بدعوى النبوة التي ترتبط بدار التكليف ( ٕٕ)
 .(ٜٕٓ/ٕ) : السفاريتٍ: لوامع الأنوار البهية (ٖٕ)
 (ٜٕٓ/ٕ ):نفسو سابق( الٕٗ)
قق: فوقية تٖت١ع الأدلة بُ قواعد عقائد أىل السنة واتٞماعة: عبد ات١لك بن عبد الله اتٞويتٍ، ات١لقب بإمام اتٟرمتُ  (ٕ٘)

 .ٕٗٔ: ص(مٜٚٛٔ -ىـ ٚٓٗٔلبنان الطبعة: الثانية،  -عالم الكتب  )حستُ ت٤مود 
 .ٔٚٔص –البغدادي  –( أصول الدين ٕٙ)
كان شيخ ات١عتزلة بُ .قاض، أصولي: سد ابادي، أبو اتٟستُات٢مذاني الأ عبد اتٞبار بن أتٛد بن عبد اتٞبارىو   )ٕٚ)

ولي القضاء بالري، ومات فيها. لو تصانيف  .عصره. وىم يلقبونو قاضي القضاة، ولا يطلقون ىذا اللقب على غتَه
ات١غتٍ بُ أبواب التوحيد و شرح الأصول ات٠مسة و المجموع بُ المحيط بالتكليف و  تنزيو القرآن عن ات١طاعن: كثتَة، منها

 (ٖٕٚ/ٖ(: )م ٕٕٓٓمايو ، دار العلم للملبيتُ الطبعة: ات٠امسة عشر  )الأعلبم: الزركلي  ... .والعدل
 .ٛٙ٘:صمسة: القاضي عبداتٞبار الأصول ات٠شرح ( ٕٛ)
أضواء  )ويان قق: عبد العزيز بن صالح الطتٖ ،النبوات: تقي الدين أبو العباس أتٛد بن عبد اتٟليم ابن تيمية(ٜٕ)

 .(ٖٙٔ/ٔ)  (:مٕٓٓٓىـ/ٕٓٗٔالسلف، الرياض، ات١ملكة العربية السعودية الطبعة: الأولى، 
خر الفريق الآمن القرن ات٢جري الثاني، ويرى  وقد ذىب ات١قريزي بُ كتابو ات٠طط، إلى أن نشأة ات١عتزلة كانت ابتداءً ( ٖٓ)

ه إلى ٜٛنهاية القرن الأول ات٢جري وبداية القرن الثاني، أي من سنة أن نشأة ات١عتزلة كانت بُ البصرة بُ الفتًة من 
نظر: أصل العدل عند ات١عتزلة: ىاني إبراىيم يوسف، ) اوىذه السنة ىي التي مات فيها اتٟسن البصري.  ،ه ٓٔٔ

 .ٙٔم(: صٖٜٜٔدار الفكر العربي ، القاىرة، الطبعة الأولى 
 .ٖٕٖص ه(:ٛٔٗٔعواجي، )مؤسسة الرسالة، بتَوت، الطبعة الثالثة  م: غالبفرق معاصرة تنتسب إلى الإسلب(ٖٔ)
عارض معلمو اتٟسن البصري  ،مٛٗٚه/ٖٔٔواصل بن عطاء متكلم عربي، مؤسس مدرسة ات١عتزلة، توبُ سنة ( ٕٖ)

بصدد مرتكبي الكبتَة. لقب بالغزال لتصدفو على فقتَات الغزل. لو السبيل إلى معرفة اتٟق، وات٠طب بُ العدل 
م(: ٕٙٓٓالطبعة الثالثة  -بتَوت  -والتوحيد. معجم الفلبسفة: جورج طرابيشي، ) دار الطليعة للطباعة والنشر

 ٜٕٚص
 تابعي، كان إمام أىل البصرة، وحبر الأمة بُ زمنو ، م ٕٛٚ - ٕٗٙ /ىـ  ٓٔٔ - ٕٔ اتٟسن بن يسار البصري (ٖٖ)

وىو أحد العلماء الفقهاء الفصحاء الشجعان النساك. ولد بات١دينة، وشب بُ كنف علي بن أبي طالب، واستكتبو .
يدخل على الولاة بن زياد والي خراسان بُ عهد معاوية، وسكن البصرة. وعظمت ىيبتو بُ القلوب فكان  الربيع

توبُ بالبصرة. . وكتاب بُ فضائل مكة  ،أخباره كثتَة، ولو كلمات سائرة .فيأمرىم وينهاىم، لا تٮاف بُ اتٟق لومة
 .(ٕٕٙ/ٕ)  :الأعلبم: الزركلي

يا إمام الدين، لقد ظهرت بُ زماننا تٚاعة فقال: " ،دخل على اتٟسن البصري ت٣لسو وىذه الواقعة تفيد أن رجلًب  ( ٖٗ)
وىم وعيدية ات٠وارج. وتٚاعة يرجئون أصحاب  ،والكبتَة عندىم كفر تٮرج بو عن ات١لة ،يكفرون أصحاب الكبائر

ا من الإتٯان، ولا يضر مع الإتٯان الكبائر، والكبتَة عندىم لا تضر مع الإتٯان، بل العمل على مذىبهم ليس ركنً 
فتفكر اتٟسن بُ ذلك،  ا؟يف تٖكم لنا بُ ذلك اعتقادً معصية، كما لا ينفع مع الكفر طاعة، وىم مرجئة الأمة. فك
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ا، بل ىو بُ منزلة ا، ولا كافر مطلقً أنا لا أقول إن صاحب الكبتَة مؤمن مطلقً  :وقبل أن ت٬يب قال واصل بن عطاء
من  تٚاعةلا مؤمن ولا كافر. بٍ قام واعتزل إلى أسطوانة من أسطوانات ات١سجد يقرر ما أجاب بو على  :تُبتُ ات١نزلت

ات١لل والنحل: أبو الفتح ت٤مد بن  .اعتزل عنا واصل، فسمي ىو وأصحابو معتزلة ن:أصحاب اتٟسن، فقال اتٟس
 .(ٛٗ/ٔ(: ) مؤسسة اتٟلبي) عبد الكرنً الشهرستاني 

الأمم ا بُ علم الكلبم وأديان من فلبسفة الإسلبم. كان إمامً  :ت٤مد بن عبد الكرنً بن أتٛد، أبو الفتح الشهرستاني (ٖ٘)
ىـ فأقام  ٓٔ٘وانتقل إلى بغداد سنة ، ومذاىب الفلبسفة. يلقب بالأفضل. ولد بُ شهرستان بتُ نيسابور وخوارزم

الإرشاد إلى عقائد و  ،نهاية الإقدام بُ علم الكلبمو  ،من كتبو ات١لل والنحل .ثلبث سنتُ، وعاد إلى بلده. وتوبُ بها
 .(ٕ٘ٔ/ٙ. الأعلبم: الزركلي: ) العباد

) مكتبة الراشد، الرياض، الطبعة الثانية ة منهم: عواد بن عبدالله ات١عتق، ت١عتزلة وموقف أىل السنا( ٖٙ)
 .ٗٛ عن دراسات بُ الفرق والعقائد الإسلبمية: د. عرفات عبداتٟميد:ص، نقلًب ٘ٔم(:ص ٜٜ٘ٔهٙٔٗٔ

 ٙٔ: صات١رجع السابق( ٖٚ)
تٝو ظالم بن عمرو بن سفيان بن جندل، ولد باتٞاىلية قبل البعثة النبوية بثلبث ىو أبو سعيد اتٟسن السكري، وا( ٖٛ)

ىاجر إلى البصرة بُ عهد ات٠ليفة  –صلى الو عليو وسلم  -سنوات، عاش تٜسا وتٙانتُ سنو، أدرك حياة الرسول
وولى القضاء مام على بن أبي طالب وشهد معو اتٞمل وصفتُ، طاب، وىو من ات١تحققتُ بولاية الإعمر بن ات٠

الأسود الدؤلي، تٖقيق: ت٤مد حسن ال ياستُ، ) منشورات دار ومكتبة  رة. ديوان أبي الأسود الدؤلي: أبوبالبص
 .ٕٛ – ٜم(: ص ٜٜٛٔ-بتَوت  –ات٢لبل 

معبد بن عبدالله بن عليم اتٞهتٍ البصري: أول من قال بالقدر بُ البصرة . تٝع اتٟديث من ابن عباس وعمران بن ( ٜٖ)
وغتَت٫ا. حضر يوم التحكيم، وانتقل من البصرة إلى ات١دينة فنشر فيها مذىبو، وخرج مع ابن الأشعث على  حصتُ

 (ٕ٘ٙ-ٕٗٙ/ ٚبعد تعذيبو. الأعلبم: الزركلي: )  سرااتٟجاج بن يوسف، وخرج وأقام تٔكة، فقتلو اتٟجاج 
ه. عاش بُ البصرة وعاصر واصل بن ٗٗٔه، وتوبُ سنة  ٓٛىو عمرو بن عبيد بن باب مولى بتٍ ت٘يم، ولد سنة ( ٓٗ)

فلما قام واصل تْركتو انضم إليو وآزره، وإليو تنسب فرقة العمروية من ات١عتزلة. ميزان الاعتدال بُ نقد الرجال:  ،عطاء
 .(ٜٕٙ-ٜٕ٘/ ٕم(: ) ٜٚٓٔه ٕٖ٘ٔشمس الدين الذىبي، ) القاىرة، 

 .ٛٚٔ – ٙ٘ٔم(: صٜٜٛٔالطبعة الأولى ق، بتَوت، ، ) دار الشرو الإسلبم وفلسفة اتٟكم: د. ت٤مد عمارة( ٔٗ)
م(: ٜٗٙٔتاريخ الرسل وات١لوك: ابن جرير الطبري، تٖقيق: متشيل جوىان دي غويو، ) دار الفكر للطباعة والنشر ( ٕٗ)

 (ٙ/ٖٕٗ). 
الاسلبمية: ص ، نقلب عن دراسات بُ الفرق والعقائد ٛٔات١عتزلة وأصوت٢م ات٠مسة وموقف أىل السنة منهم: ص( ٖٗ)

ٛٛ-ٜٛ. 
م(: ص ٜٓٗٔ –القاىرة  –التًاث اليوناني بُ اتٟضارة الاسلبمية: عبدالرتٛن بدوي، ) مكتبة النهضة ات١صرية ( ٗٗ)

ٜٔٓ-ٜٔٔ. 
 م، درس بُ بودابست وعمل أستاذًا تّامعتها، وتنقل دارسًإٜٔٔم ومات سنة ٓ٘ٛٔمستشرق ت٣ري ولد سنة ( ٘ٗ)

م بالقاىرة ودرس على شيوخ الأزىر، لو تْوث ومؤلفات منها: الظاىرية ومذىبهم ا بتُ بلبد كثتَة، أقاوباحثً 
وتارتٮهم، دراسات إسلبمية، وت٤اضرات بُ الإسلبم. ات١وسوعة العربية ات١يسرة: تٞنة من العلماء والباحثتُ العرب، 

 .ٛٙٙم(: صٜ٘ٙٔبإشراف: ت٤مد شقيق غربال، ) دار القلم ومؤسسة فرانكلتُ للطباعة والنشر، القاىرة، 
 .ٖم(: ص ٜٚٗٔ-هٖٙٙٔات١عتزلة: زىدي جار الله، ) مطبعة مصر، القاىرة، ( ٙٗ)
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أدب ات١عتزلة إلى نهاية القرن الرابع ات٢جري: عبداتٟليم بليغ، ) دار النهضة ات١صرية للطباعة والنشر، القاىرة، الطبعة  (ٚٗ)
 . ٘م(: صٜٛٙٔالثانية 

سحاق بن سالم بن اتٝاعيل بن عبدالله بن موسى بن بلبل بن أبي إىو أبو اتٟسن على بن اتٝاعيل بن أبي بشر ا( ٛٗ)
ه. تبتُ كذب ات١فتًي فيما نسب للئمام الأشعري: ابن  ٕٓٙردة عامر بن أبي موسى الأشعري ولد بالبصرة سنة 

 .ٖ٘ه(: صٖٚٗٔعساكر ،) مطبعة القدس ، دمشق 
إلى أبي موسى الأشعري رضي الله عنهما، وتٝعت من عجيب الاتفاقات أن أبا  اتٟسن الأشعري حيث ينتسب أبو( ٜٗ)

موسى الأشعري رضي الله عنو كان يقرر عتُ ما يقرر الأشعري أبو اتٟسن بُ مذىبو، وقد جرت مناظرة بتُ عمرو 
ذلك ات١تحاكم إليو فقال عمرو: أنا  :فقال أبو موسى .أين أجد أحدا أحاكم إليو ربي :بن العاص وبينو، فقال عمرو

 .لأنو لا يظلمك. فسكت عمرو، ولم ت٭ر جوابا :ولم؟ قال :قال عمرو .نعم :ر على شيئا بٍ يعذبتٍ عليو؟ قالأو يقدّ 
 (ٜٗ/ٔات١لل والنحل: الشهرستاني: ) 

 (ٜٗ/ٔات١لل والنحل: الشهرستاني: ) ( ٓ٘)
لبم بُ عصره. وإليو نسبة أئمة ات١عتزلة. ورئيس علماء الك من ت٤مد بن عبد الوىاب بن سلبم اتٞبائي أبو علي (ٔ٘)

اشتهر بُ البصرة، ودفن  (من قرى البصرة)لو مقالات وآراء انفرد بها بُ ات١ذىب. نسبتو إلى جبى  . (اتٞبائية الطائفة
 .(ٕٙ٘/ٙ: )الأعلبم: الزركلي .حافل مطول، رد عليو الأشعري تّبى. لو تفستَ

 .(ٖٜ/ٔالشهرستاني: ) ات١لل والنحل: ( ٕ٘)
أيها الشيخ ما  :فقال يسأل الشيخ رضى الله عنو أبا علوقد نقل السبكي ىذه الواقعة بشيء من التفصيل فقال: ( ٖ٘)

من أىل  والصبي ،والكافر من أىل ات٢لكات ،ات١ؤمن من أىل الدرجات :فقال ؟وصبي ،وكافر ،مؤمن :ثلبثة بُقولك 
إن ات١ؤمن إت٪ا  :يقال لو ،لا :اتٞبائيقال  ؟أن يرقى إلى أىل الدرجات ىل تٯكن فإن أراد الصبي :فقال الشيخ ،النجاة

كنت عملت من   أحييتتٍفلو  ،التقصتَ ليس متٍ :فإن قال :قال الشيخ ،نال ىذه الدرجة بالطاعة وليس لك مثلها
ت لعصيت ولعوقبت فراعيت مصلحتك كنت أعلم أنك لو بقي: يقول لو الله :اتٞبائيقال  ،الطاعات كعمل ات١ؤمن

فهلب  ،حالييا رب علمت حالو كما علمت  :فلو قال الكافر :قال الشيخ ،ك قبل أن تنتهى إلى سن التكليفت  وأمَ 
ق: د. ت٤مود ت٤مد يقتٖطبقات الشافعية الكبرى: تاج الدين  السبكي  اتٞبائي.فانقطع  ،مثلو مصلحتيراعيت 

 .(ٖٙ٘/ٖ(: ) هٖٔٗٔالطبعة: الثانية، ، والنشر والتوزيع ىجر للطباعة )د. عبد الفتاح ت٤مد اتٟل ،الطناحي
أتٛد أمتُ روايات أخرى تبتُ ات٠لبف الذي وقع بتُ الأشعري واتٞبائي، ت٦ا يؤكد تعدد الوقائع وات١سائل وقد نقل ( ٗ٘)

بائي ىل ت٬وز أن يسمى الله  سأل اتٞن رجلًب إ: " حيث قال ،فية التي كتبت نهاية الأشعري بُ منهج الاعتزالات٠لب
شعري: ، وات١نع على الله ت٤ال. فقال الألأن العقل مشتق من العقال، والعقال تٔعتٌ ات١نع ؛، فقال اتٞبائي: لاعاقلب

يدة ات١انعة للدابة من وىي اتٞد ،لأن الاسم مشتق من حكمة اللجام ؛فعلى قياسك ىذا لا يسمى الله حكيما
  .(ٜٙ-ٛٙ/ٗ)" وعليو فقد تعددت الوقائع وات٠لبفات بتُ الأشعري واتٞبائي. ظهر الإسلبم: أتٛد أمتُ: .ات٠روج

 .ٖٛتبتُ كذب ات١فتًي: ابن عساكر: ص  (٘٘)
التي رأي فيها دافع لتًك الأشعري ت١نهج لاعتزال، وإن كنا نرى بُ كثتَ الأسباب  يد مندأتٛد أمتُ الع حيث ساق( ٙ٘)

 (ٙٙ/ ٗتفتقد لعنصر الأقناع أو القبول: يراجع بُ ذلك . ظهر الإسلبم: أتٛد أمتُ: ) الأسباب  من تلك
الشيباني، ات١روزي، بٍ البغدادي، ... ت٤مد بن حنبل بن ىلبل بن أسد بن إدريس بن عبد الله بن حيانىو أتٛد ( ٚ٘)

 ،والزىد ،لطلب العلم. صنف ات١سند، إمام أىل السنة، وأحد الأئمة الأربعة، رحل رحلبت كثتَة أحد الأئمة الأعلبم
الذىبي تٖقيق:  شمس الدين ستَ أعلبم النبلبء:. انظر: هٕٔٗه وتوبَ ٗٙٔوغتَىا، ولد سنة  ،والرد على الزنادقة
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 ٜ٘ٛٔ -ىـ  ٘ٓٗٔالطبعة: الثالثة، ،  مؤسسة الرسالة )، ت٣موعة من المحققتُ بإشراف الشيخ شعيب الأرناؤوط
 .وما بعدىا( ٚٚٔ/ ٔٔ(: ) م

الطبعة:  - القاىرة –دار الأنصار  )، ق: د. فوقية حستُ ت٤موديقتٖالإبانة عن أصول الديانة: أبو اتٟسن الأشعري  (ٛ٘)
 .ٕٓه(: ص ٜٖٚٔالأولى، 

) مطبعة ت٣لس  اتٟسن الأشعري، تعليق: الاب رتشرد مكارثي استحسان ات٠وض بُ علم الكلبم: أبورسالة بُ  (ٜ٘)
 .ٛٛحيدر آباد ، ات٢ند ، الطبعة الثانية (: ات١قدمة وات١رقمة برقم ص -دائرة ات١عارف

" ما تٮتار  :فيعرف ات١لبتٛي بأنو ،ويدور مفهوم اللطف الإت٢ي عند ات١عتزلة حول فكرة الاختيار التي توكل للمكلف ( ٓٙ)
" وىو نفسو الاتٕاه الذي سلكو القاضي عبداتٞبار بُ ، عنده ات١كلف الطاعة، أو يقرب منها مع ت٘كنو بُ اتٟالتُ

فقال: ىو " كل ما تٮتار عنده ات١رء الواجب، ويتجنب القبيح أو ما يكون عنده أقرب  ،وضع مفهوم للطف الإت٢ي
ويلفرد . الفائق بُ أصول الدين: ركن الدين ت٤مود بن ت٤مد ات١لبتٛي، تٖقيق: ، أو إلى ترك القبيح"إما إلى اختيار

مادلونك ومارتن مكدمرت ) ات١عهد الإيراني للفلسفة، ومعهد الدراسات الإسلبمية جامعة برلتُ اتٟرة الطبعة الأولى 
 .ٜٔ٘: ص ات٠مسة: القاضي عبداتٞبار ، شرح الأصولٕٔ٘صم (: ٕٚٓٓ

 .ٖٓٓالفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: ص( ٔٙ)
 .ٗٙ٘شرح الأصول ات٠مسة: ص ( ٕٙ)
ت٤مد قاسم، والدكتور ت٤مود  ، أبواب التوحيد والعدل: القاضي عبداتٞبار، تٖقيق: ت٤مود ات٠ضتَيات١غتٍ بُ (ٖٙ)

الفائق بُ أصول الدين:  - ٜٚ/٘م(: ٜ٘ٙٔات١ؤسسة ات١صرية العامة للتأليف والنشر، الدار ات١صرية للتأليف والتًتٚة )
 .ٖٓٓات١لبتٛي: ص

ويسهم بُ تصنيفها على الغالب ت٣موعة  ،ل تٔجموعة ات١عارف الإنسانيةات١قصود بدوائر ات١عارف " كتب شاملة تتص( ٗٙ)
ع بُ تصنيفها أسلوب التًتيب ات٢جائي، وت٭رص أصحابها على عرض ات١علومات التي بمن العلماء ات١تخصصتُ، ويت

ت١راجع  بكشاف يشتمل على ات١صادر واويكون بُ كل تْث منها بُ أغلب الأحيان مذيلًب  ،يقدمونها بُ منهج علمي
مع ات١كتبة العربية دراسة بُ أمهات ات١صادر وات١راجع ات١تصلة بالتًاث:  .التي اعتمد عليها الباحث بُ إعداد تْثو"

 .ٚٔم (: صٜٗٛٔدار الأوزاعي للطباعة والنشر، الطبعة الثانية  –عبدالرتٛن عطية ) بتَوت 
السلبم بن ت٤مد بن عبد الوىاب اتٞبائي، من عبد ، وىو م  ٖٖٜ -ٔٙٛه ،  ٕٖٔ – ٕٚٗ  أبو ىاشم ات١عتزلي (٘ٙ)

نسبة إلى   " البهشمية "لو آراء انفرد بها. وتبعتو فرقة تٝيت  ،ر ات١عتزلةعالم بالكلبم، من كبا :أبناء أبان مولى عثمان
.  بُ أصول الفقو " العدة "و  "، تذكرة العالم "بُ الفقو، و  "الشامل "ولو مصنفات بُ  " Kأبي ىاشم "كنيتو 

 .(ٚ/ٗعلبم: للزركلي: )الأ
 .(ٖٕٔٙ-ٖٕٓٙ/ ٜاتٞبائي وأبو ىاشم: )  مادة أبو عليدائرة ات١عارف الإسلبمية: ( ٙٙ)
 .ٜٕٛالفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: ص (ٚٙ)
 .ٗٙ٘شرح الأصول ات٠مسة: القاضي عبداتٞبار: ص ( ٛٙ)
المجلس الأعلى  ) ق: حسن ت٤مود عبد اللطيفيقتٖ الآمديأبو اتٟسن سيد الدين علي : ات١رام بُ علم الكلبم غاية (ٜٙ)

 .ٖٛٔ(: صالقاىرة –للشئون الإسلبمية 
الإرشاد إلى قواطع الأدلة بُ أصول الاعتقاد: إمام اتٟرمتُ اتٞويتٍ، تٖقيق: د ت٤مد يوسف موسى ) القاىرة مكتبة  (ٓٚ)

 .ٖٙٓم(: ص ٜٓ٘ٔىـ،ٜٖٙٔات٠ات٧ي، 
م(: ٜٚٛٔعبداتٟي قابيل ) دار الثقافة للنشر والتوزيع  .التمهيد بُ أصول الدين: أبو ات١عتُ النسفي، تٖقيق: د (ٔٚ)

 .ٕٗ-ٔٗص
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م( وىو: مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانى، سعد  ٜٖٓٔ - ٕٖٔٔىـ =  ٖٜٚ - ٕٔٚالسعد التفتازاني ) (ٕٚ)
وأقام بسرخس، وأبعده تيمورلنك إلى  ،بتفتازان )من بلبد خراسان(الدين: من أئمة العربية والبيان وات١نطق. ولد 

و )ات١طول( و )ات١ختصر( و  ،من كتبو )تهذيب ات١نطق( ،كانت بُ لسانو لكنة  ،رقند، فتوبُ فيها، ودفن بُ سرخستٝ
: (فية( ت٨و، و )شرح العقائد النسيو )إرشاد ات٢اد ،( بُ الكلبم، و )شرح مقاصد الطالبتُ()مقاصد الطالبتُ
 .ٜٕٔ/ٚالأعلبم للزركلي 

 .ٚ-ٙ: صشرح ات١قاصد، السمعيات (ٖٚ)
ىداية ات١ريد شرح جوىرة التوحيد: برىان الدين إبراىيم اللقاني ) نسخو مصورة من إدارة ات١خطوطات وات١كتبات ( ٗٚ)

 .ب( ٓٛوزارة الأوقاف والشئون الإسلبمية ات١ملكة العربية السعودية(: ) ل 
 .ٔ٘ٔم(:صٕٜٜٔت٤صل أفكار ات١تقدمتُ وات١تأخرين: فخر الدين الرازي، )بتَوت ، دار الفكر  (٘ٚ)
والشؤون  وزارة الأوقاف )،ق: ت٤مد اتٟبيب ابن ات٠وجةيق، تٖمقاصد الشريعة الإسلبمية: ت٤مد الطاىر بن عاشور (ٙٚ)

 .(ٖٛ/ٕ(: )م ٕٗٓٓ -ىـ  ٕ٘ٗٔ الإسلبمية، قطر
 .(ٖٛ/ٕ: )الإسلبمية: ت٤مد الطاىر بن عاشورمقاصد الشريعة  (ٚٚ)
 دار النفائس للنشر والتوزيع، الأردن، ) طرق الكشف عن مقاصد الشارع: الدكتور نعمان جغيم (ٛٚ)

 .ٙٗٔ(: ص م ٕٗٔٓ -ىـ  ٖ٘ٗٔالطبعة: الأولى، 
 .٘ٙ٘شرح الأصول ات٠مسة: ص ( ٜٚ)
 .(ٚ/ٗٔ ات١غتٍ بُ أبواب التوحيد والعدل: القاضي عبداتٞبار: )( ٓٛ)
تٚع: اتٟسن بن أتٛد بن مثوية، تٖقيق: عمر السيد عزام ) الدار ات١صرية  المحيط بالتكاليف: القاضي عبداتٞبار،( ٔٛ)

 .ٕٗ٘للتأليف والتًتٚة (: ص
 .٘ٙ٘ – ٗٙ٘شرح الأصول ات٠مسة: ص ( ٕٛ)
 .ٗٙ٘: ص ات١صدر السابق( ٖٛ)
 .ٕٖٔ – ٖٔٔ: صات١صدر السابق (ٗٛ)
 ، وإت٪ا ينكرون اتٟسن والقبح علىا، تٔعتٌ أنو منشأ للمصلحة أو ات١فسدةا وقبحً للفعل حسنً يسلم الأشاعرة أن  (٘ٛ)

معتٌ أن يكون الثواب والعقاب مرتبط بذلك الوجو، تْيث لا يصح بُ العقل أن يتخلف الثواب وات١دح عما فيو 
هي عما فيو صلبح تٮل بوصف مصلحة، والعقاب والذم عام فيو مفسدة؛ إذ لا يرون أن الأمر تٔا فيو فساد والن

اتٟكمة؛ لأن اتٟكمة بُ صفات الباري ليست بُ مذىبهم رعاية ات١صالح وات١فاسد، بل ىي اتصافو بصفات العلم 
ق: أبو عبيدة مشهور بن حسن يتٖق، الشاطبيم ات١وافقات: أبو إسحاق إبراىي .والإرادة وغتَىا من صفات الكمال

 .(ٕ٘ٔ/ٔ( و ت٣موع الفتاوى: ) ٕٛ/ٖ(: )م ٜٜٚٔ -ىـ  ٚٔٗٔالأولى، الطبعة:  دار ابن عفان ) آل سلمان
 .ٖٕٖات١واقف بُ علم الكلبم: عبدالرتٛن بن أتٛد الإت٬ي ،) القاىرة ، مكتبة ات١تنبي (: ص  (ٙٛ)
 .(ٕ٘ٗ/ٔ: ) بن تيميةاالنبوات: (ٚٛ)
 .ٕٛ٘الإرشاد إلى قواطع الأدلة بُ أصول الاعتقاد: ص (ٛٛ)
 .ب( ٔٛىداية ات١ريد شرح جوىرة التوحيد: اللقاني: ) ل ( ٜٛ)
انظر بُ الأدلة التي ساقها الأشاعرة: الإرشاد إلى قواطع الأدلة بُ أصول الاعتقاد: إمام اتٟرمتُ أبو ات١عالى اتٞويتٍ، ( ٜٓ)

الإقدام بُ علم ، نهاية ٜٕٛىـ(: ص ٕٕٗٔتٖقيق: ت٤مد يوسف موسى ) القاىرة ، مكتبة ات٠ات٧ي ، الطبعة الثالثة 
ىـ(: ص ٕ٘ٗٔدار الكتب العلمية، الطبعة الأولى  –الكلبم: الشهرستاني، تٖقيق: د أتٛد فريد ات١زيدي ) بتَوت 

 .(ٖٖٔ/ٗ: )التفتازاني، شرح ات١قاصد:  ٓٔٗ-ٙٓٗ
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ىـ، من أعلبم الطبقة الثانية عشر من طبقات ات١عتزلة. انظر ترتٚتو   ٖٙ٘ات٠وارزمي  ىو ركن الدين ت٤مود ات١لبتٛي (ٜٔ)
 ٜٔٔ.م(:صٜٚٛٔكتاب طبقات ات١عتزلة: ابن ات١رتضى، تٖقيق: سوسنة ديفلد، ) فلزر بتَوت، الطبعة الثانية 

 .ٜٕٛالفائق بُ أصول الدين: ص (ٕٜ)
ومؤسس  ،وقد تأسست بُ حدود الربع الأختَ من القرن الثاني ات٢جري رسة من مدارس الاعتزال بُ العراق،وىي مد( ٖٜ)

وقد عرف عن ىذه ات١درسة قلة اتٞرأة على اقتحام القضايا الفلسفية  ،ىـ(ٕٓٔىذه ات١درسة ىو بشر بن ات١عتمر )
بصريون، وقد غلب ات١عقدة مقارنة تٔدرسة البصرة، واكتفت بالتعليق أو الاختلبف أو التوسع بُ القضايا التي أثارىا ال

ىـ(، ٕٓٗىـ(، أتٛد بن أبي دؤاد ) ٖٕٔ) ت٘امة بن أشرس )-ومن أشهر رجات٢ا  ،عليهم ات١يول ت٨و التشيع ات١عتدل
نظر: ات١عتزلة بتُ موسوعة الفرق وات١ذاىب بُ العالم الإسلبمي: عبدالرتٛن سالم، اىـ (: ٖٓٓوأبو اتٟسن ات٠ياط )

-ٔٚٛم(: ص ٕٚٓٓالمجلس الأعلى للشئون الإسلبمية  –زوق ) القاىرة إشراف وتقدنً: دكتور ت٤مود تٛدي زق
ٕٛٚ. 

أوائل ات١قالات بُ ات١ذاىب ات١ختارات: ات١فيد، تٖقيق: مهدي ت٤قق ) طهران، مؤسسة مطالعات إسلبمي،  (ٜٗ)
 .ٙٔىـ(: صٕٖٚٔ

وترجع نشأتها  ،ىـ ( ٖٔٔء ) حيث ارتبطت نشأتها بواصل بن عطا تزالي،عىذه ات١درسة ىي الأم بُ الفكر الاوتعد ( ٜ٘)
إلى أوائل القرن الثاني ات٢جري، واليها يعود الفضل بُ تأصيل مذىب الاعتزال، ويغلب على رجات٢ا الغوص وراء 

 ٕٕٙالعلبف )  :ومن أشهر رجات٢ا قضايا جديدة على الفكر الإسلبمي، ات١عاني، والنزعة إلى التجديد الفكري وإثارة
ىـ (. انظر: ات١عتزلة بتُ موسوعة الفرق وات١ذاىب بُ العالم  ٖٖٓاتٞبائي )  ، وأبو علي(ىـ  ٖٕٔىـ (، والنظام ) 

 .ٓٚٛ-ٜٙٛالإسلبمي: عبدالرتٛن سالم: ص
العلم الشامخ بُ تفضيل اتٟق على الآباء وات١شايخ: صالح بن ات١هدي ات١قبلي ) دمشق، مكتبة دار البيان ،دت( (ٜٙ)

 .ٖٕٓ – ٕٕٛص
دار  -عقيدة الأشاعرة دراسة نقدية ت١نظومة جوىرة التوحيد لبرىان الدين اللقاني: حسان ابراىيم الرديعان،) الرياض ( ٜٚ)

 .ٖٓٗم(: صٖٕٔٓهٖٗٗٔالتوحيد للنشر والتوزيع، الطبعة الأولى 
 .(ٓٗٔ/ٔ)بن أبي العز اتٟنفي: ا شرح العقيدة الطحاوية: (ٜٛ)
دار الكتب  ) ،د. عبد ات١عطي قلعجي قق:، تٖالشريعة: أبو بكر البيهقي(دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب ٜٜ)

 .ٕٔ: ص(م ٜٛٛٔ -ىـ  ٛٓٗٔ -الطبعة: الأولى  العلمية، دار الريان للتًاث
(: دار الكتب اتٟديثة، مصر )بقلم: الدكتور عبد اتٟليم ت٤مود ، (ات١نقذ من الضلبل: أبو حامد الغزالي الطوسيٓٓٔ)

 .٘ٛٔص
دار )تٖقيق: ت٤مد أبو الفضل إبراىيم،  ،الأمم وات١لوك )تاريخ الطبري(: أبو جعفر ت٤مد بن جرير الطبريتاريخ  (ٔٓٔ)

أصول الدين عند الامام الطبري: طو ت٤مد ت٧ا رمضان، وانظر:  ،(ٜٕٚ – ٜٕٗ/ ٕ: ) (مٕٜٙٔات١عارف، مصر، 
 ٕٙٗٔربية السعودية، الطبعة الأولى، دار الكيان للطبع ، الرياض، ات١ملكة الع)إشراف: د/مصطفي ت٤مد حلمي، 

 .ٖٛٚص (:مٕ٘ٓٓىـ، 
 (٘ٚ/  ٔ) (: دار الألباب، دمشق، سوريا)اتٞيلبني،  الغنية لطالبي طريق اتٟق عز وجل: أبو ت٤مد عبد القادر (ٕٓٔ)
 .ٚٓٔالركوة: إناء للماء وتٚعها ركاء وركوات: ت٥تار الصحاح ص (ٖٓٔ)
 .ٖٙٚ٘ رقم رواه البخاري (ٗٓٔ)
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 .(٘ٚ/  ٔالغنية: اتٞيلبني: )  (٘ٓٔ)
. وانظر بُ تفصيل ذلك: شرح العقيدة الأصبهانية: أبو ٖ٘ٔ-ٕ٘ٔ/ٔلابن أبي العز:  ( شرح العقيدة الطحاويةٙٓٔ)

 (.٘ٓٔ-ٛٛ: ص)(دار الكتب الإسلبمية، القاىرة)تقدنً: حسنتُ ت٥لوف،   ،العباس تقي الدين ابن تيمية
أمو ىند بنت أبي كثتَ بن عبد العزى ىو أحد من اعتزل  ،لعزى بن قصيورقة بن نوفل بن أسد بن عبد اىو  (ٚٓٔ)

ق: أتٛد يقتٖ. الوبُ بالوفيات: الصفدي، وامتنع من أكل ذبائح الأوثان ،عبادة الأوثان وطلب الدين وقرأ الكتب
 .(ٕٚ٘/ٕٚ)  :(مٕٓٓٓ -ىـٕٓٗٔعام النشر: بتَوت –دار إحياء التًاث  )الأرناؤوط وتركي مصطفى

إسلبمو، ولم يهاجر، ولا لو  وكان ت٦ن حسن.- رضي الله عنهم -أصحمة، ملك اتٟبشة، معدود بُ الصحابة ىو  (ٛٓٔ)
فصلى عليو بالناس  -صلى الله عليو وسلم-وقد توبُ بُ حياة النبي .رؤية، فهو تابعي من وجو، صاحب من وجو

 .(ٕٛٗ/ٔ) :، ستَ أعلبم النبلبء: الذىبي. صلبة الغائب
تٖقيق: « تَْْرَق» الأنوار ومطالع الأسرار بُ ستَة النبي ات١ختار: ت٤مد بن عمر بن مبارك اتٟمتَي، الشهتَ بـ(حدائق ٜٓٔ)

 .٘ٚٔ(:صىـ ٜٔٗٔ -الطبعة: الأولى  جدة –دار ات١نهاج  )ت٤مد غسان نصوح 
طبعة الرابعة ال –بتَوت –حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: أبو نعيم الأصبهاني، ) دار الكتاب العربي  (ٓٔٔ)

 .(٘ٔٔ/ٔىـ(: )٘ٓٗٔ
. ومسلم. كتاب اتٞهاد (ٛ/ٔ،)(ٚ) ، باب كيف كان بدأ الوحي إلى الرسولكتاب بدء الوحي  ،أخرجو البخاري (ٔٔٔ)

(: ٖٕٓٚ، وأتٛد بُ مسنده ، مسند بتٍ ىاشم، باب مسند عبدالله بن العباس بن عبدات١طلب، حديث )(ٗٚٚٔ)
(ٗ/ٜٔٛ). 

 ٛٗٔتيمية صشرح الاصبهانية: ابن ( ٕٔٔ)
 ٖٚٚأصول الدين عند الامام الطبري ص( ٖٔٔ)
 (ٖٗٗ/  ٙتفستَ الطبري: )  (ٗٔٔ)
 (ٗٚ/  ٔالغنية لطالبي طريق اتٟق: اتٞيلبني:  )  (٘ٔٔ)
  ٕ٘ٔ رقمومسلم  ٕٗٚٚ رقمرواه البخاري:  (ٙٔٔ)
 .(ٗ٘ٔ/ ٕالطبعة الأولى:) ،دار الكتب العلمية بتَوت)تَةالتفستَ الكبتَ: لابن تيمية: تٖقيق د/ عبدالرتٛن عم (ٚٔٔ)
 (ٖٚٙ/  ٙفتح الباري: ابن حجر: باب علبمات النبوة:  )  (ٛٔٔ)
وانظر:  ٖٖٖ: صـ(هٖٔٗٔمطبعة العمرانية، اتٞيزة، )لمحات من الفكر الكلبمي: د/ حسن ت٤مود الشافعي،  (ٜٔٔ)

 ٖ٘ٚأصول الدين عند الامام الطبري: 
بتَوت:  –مؤسسة الكتب الثقافية  –سعد ت٘يم أتٖقيق: ، اتٟرمتُ اتٞويتٍمام إقواطع الأدلة:  إلىانظر: الارشاد  (ٕٓٔ)

  ٖٗ:  ص(مكتبة السنة المحمدية )ت٤مد حامد الفقي : تصحيح : والنبوات: لابن تيمية:ٕٛٚص
 وما بعدىا  ٛٛالقاىرة: ص –دار الكتب الإسلبمية )ة: ابن تيمية: تقدنً حسنتُ ت٥لوفانظر: شرح الأصبهاني( ٕٔٔ)
 ٓ٘ٔنبؤات: القاضي عبداتٞبار، ضمن ات١غتٍ بُ أبواب التوحيد والعدل: صالت (ٕٕٔ)
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فمن السلفية ابن تيمية: العقيدة الأصفهانية، تٖقيق: إبراىيم  ،وقد وافق ات١عتزلة بُ ىذا الاتٕاه كثتَ من ات١تكلمتُ (ٖٕٔ)
ي: شرح بي العز اتٟنفوكذا على ابن أ ،ٕٓٔىـ (: ص٘ٔٗٔسعيداي، ) مكتبة الراشد، الرياض، الطبعة الأولى 

 ٜٓٔىـ(:صٛٔٗٔأتٛد شاكر، ) وزارة الشئون الإسلبمية والأوقاف والدعوة، الرياض العقيدة الطحاوية، تٖقيق: 
الباقلبني: وكذا  ،ٖٖٔومن الأشاعرة: إمام اتٟرمتُ اتٞويتٍ: الإرشاد إلى قواطع الأدلة بُ أصول الاعتقاد: ص 

القاىرة  –التمهيد بُ الرد على ات١عطلة والرافضة وات٠وارج وات١عتزلة، تٖقيق: ت٤مود ات٠ضتَي، ) دار الفكر العربي 
وكذا الشهرستاني: نهاية الإقدام بُ علم الكلبم، تصحيح الفرد جيوم،) مكتبة الثقافة الدينية ، القاىرة(:  ،ٗٔٔ(:ص

، أبو الثناء ت٤مود بن زيد الدمشقي اتٟنفي: التمهيد ٕٕٓلكلبم: صميمون النسفي: تْر ا ومن ات١اتريدية:، ٚٗٗص
 .ٜٓم (: صٜٜ٘ٔلقواعد التوحيد، تٖقيق: عبدالمجيد تركي،) دار الغرب الإسلبمي، الطبعة الأولى 

( وكذلك ٘ٗٗ/ٕ) : بن تٛزه ومن ذلك الزيدية راجع بُ ذلك: التمهيد بُ شرح معالم العدل والتوحيد: ت٭تِ (ٕٗٔ)
  .ٖٖٔالأشاعرة: الإرشاد: اتٞويتٍ: ص

 .ٕٓٔشرح العقيدة الطحاوية: ابن أبي العز:ص (ٕ٘ٔ)
الأوائل يقولون بُ كل  ظ:من أئمة ات١عتزلة، قال اتٞاح :(إبراىيم بن سيار بن ىانئ البصري، أبو إسحاق النظامٕٙٔ)

الفلسفة واطلع على أكثر ما كتبو تبحر بُ علوم  ك،ن صح ذلك فأبو إسحاق من أولئإف ،ألف سنة رجل لا نظتَ لو
نسبة إليو. وبتُ ىذه الفرقة  النظامي رجات٢ا من طبيعيتُ وإت٢يتُ، وانفرد بآراء خاصة تابعتو فيها فرقة من ات١عتزلة تٝيت

وفيها تكفتَ لو وتضليل. أما شهرتو بالنظام  ،وغتَىا مناقشات طويلة. وقد ألفت كتب خاصة للرد على النظام
 وبُ كتاب .نو كان ينظم ات٠رز بُ سوق البصرةإ :إنها من إجادتو نظم الكلبم، وخصومو يقولون :نفأشياعو يقولو 
وأخذ  ،وقوما من السمنية وخالط ملبحدة الفلبسفة ،ا من الثنويةالنظام عاشر بُ زمان شبابو قومً ق أن الفرق بتُ الفر 

أنو  ات عدت عليو لكثرة إصابتو. وبُ لسان ات١يزانعن اتٞميع. وبُ شرح الرسالة الزيدونية أن النظام لم تٮل من سقط
  .(ٖٗ/ٔ.  الأعلبم: للزركلي: ) اا بليغً ا أديبً وكان شاعرً  ،متهم بالزندقة

  .ٗٔٙظهر الإسلبم: أتٛد أمتُ: ص (ٕٚٔ)
 -الطبعة: الطبعة الثانية مؤسسة الإشراق -ات١كتب الاسلبمي ، )بن قتيبة الدينورياتأويل ت٥تلف اتٟديث:  (ٕٛٔ)

 ٔٚ-ٓٚ(: صمٜٜٜٔ -ىـ ٜٔٗٔ
 (ٖٕٔ/ٔ)   :م(ٜٜٚٔمذاىب الإسلبمتُ: عبدالرتٛن بدوي ) دار العلم للملبيتُ، الطبعة الثانية  (ٜٕٔ)
مقالات الإسلبميتُ واختلبف ات١صلتُ: أبو اتٟسن الأشعري، تقدنً نعيم زرزور، ) بتَوت، ات١كتبة العصرية  (ٖٓٔ)

 (ٜٚٔ/ٔم (: ) ٕ٘ٓٓىـ ٕٙٗٔصيدا، الطبعة الأولى 
/ ٙ: )ىـ(ٜٖٚٔبتَوت،  -دار ات١عرفة  )فتح الباري شرح صحيح البخاري: أتٛد بن علي بن حجر العسقلبني  (ٖٔٔ)

ٕ٘ٛ) 
يعد من أعلبم الطبقة السادسة بُ طبقات ات١عتزلة. فضل الاعتزال وطبقات ات١عتزلة ، باب ذكر ات١عتزلة من  (ٕٖٔ)

  ٔٚم(:صٜٗٚٔفؤاد السيد ) الدار التونسية مقالات الإسلبمتُ: أبو القاسم البلخي، تٖقيق: 
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، باب ذكر ات١عتزلة من مقالات فضل الاعتزال وطبقات ات١عتزلةعباد من أعلبم الطبقة السابعة من طبقات ات١عتزلة.  (ٖٖٔ)
 ٔٚالإسلبمتُ:ص

الفرق بتُ الفرق: البغدادي، تٖقيق: ت٤مد ت٤ي الدين عبداتٟميد ،) ات١كتبة العصرية ، بتَوت ، الطبعة الثانية  (ٖٗٔ)
  ٕٙٔم(: ٖٜٜٔ

عبد اتٞبار بن أتٛد بن عبد اتٞبار ات٢مذاني الأسد أبادي، أبو اتٟستُ ات١عتزلي )ت  يتثبيت دلائل النبوة: القاض (ٖ٘ٔ)
 .(القاىرة -شبرا -دار ات١صطفى ) (ىـ٘ٔٗ

 ٕٖٛفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: ص( الٖٙٔ)
يراجع بُ ذلك: حقيقة ات١عجزة وشروطها عند الأشاعرة: د عبدالله بن ت٤مد القرني، تْث مقدم ت١ؤت٘ر إعجاز ( ٖٚٔ)

 ٖم: صٕ٘ٓٓ/ٛ/ٕ٘ن الكرنً الذي تقيمو كلية الشريعة تّامعة الزرقاء الأىلية بات١ملكة الأدنية ات٢اشمية رآالق
 .ٖٚ٘-ٖٙ٘: ص(عالم الكتب، بتَوت)( ات١واقف بُ علم الكلبم: للئت٬ي، ٖٛٔ)
 (ٖٛٔ/  ٕزاني: ) اشرح ات١قاصد: التفت (ٜٖٔ)
توزيع: دار التًبية ) ،: أبو جعفر، ت٤مد بن جرير الطبري(مقدمة التفستَ) (جامع البيان عن تأويل آي القرآنٓٗٔ)

 (٘/ٔ: ) )مكة ات١كرمة ،والتًاث 
 .ٖٚ٘الات٬ي: ص( ات١واقف: ٔٗٔ)
 ٕٖٙ( العقيدة الإسلبمية وأسسها: عبدالرتٛن حسن: صٕٗٔ)
( وقد ذكر الله تعالى علم أىل الكتاب بتلك البشارات وأنها حجة عليهم بُ آيات كثتَة كما بُ قولو تعالى: ٖٗٔ)

( َيَعّنَيَهُ عُنَيَاءُ ةََِي إِسّرَائِيه ٌ
ًّ آيَةً أَ هُ

وَمًَّ يَكُُ مَّ
َُ    [، وقىمه تعامى:791]امشعزاء:   (791أَ ذِي يَقُىلُ امَّ وَ

هِ  كَفَى   قُهّ  ۚ  كَفَزُوا مَسّتَ ىُزّسَلًا  امنَّ ًّ  ةَيَِّي شَهِيدًا ةِ كُ ََ ُّ  وَةَيّ ُِ  وَىَ ًُ  عَِدَ [، وقىمه 34]امزعد: امّكِتَابِ  عِنّ

زَّ  تعامى:  ََ هُ ىُ ٍَّ ٌَ أَ ًُ امّكِتَابَ يَعّنَيُى اهُ ََ َُ آتَيّ ذِي
امّحَقِِ وَامَّ ةِِكَ ةِ ُ رَّ وغتَ ذلك بُ آيات   [،773]الأٍعاو:  ۚ  لٌ ىِِ

رد تكميل تكثتَة، تدل على حجية ىذه الدلالة وظهورىا. فكيف يقال مع ذلك إنها لا تستقل بالدلالة، وإنها 
على نبوتو، فإنها من أوضح الدلالات،  -  -وكذلك الأمر بُ دلالة أحوال النبي  دلالة ات١عجزة على النبوة؟.

وحال الأنبياء لا تٯكن أن يلتبس تْال غتَىم؛ لأن النبوة أشرف الفضائل، فمن ادعاىا فلب بدّ أن يكون من 
أفضل الناس، وىذا إذا كان نبيًا صادقًا، أو يكون من أشر الناس، وىذا إذا كان مدعيًا كاذباً، وحال النبي 

 تبو تْال ات١تنبئ الكاذب، بل حال كل منهما فرقان واضح على الصدق والكذب.الصادق لا تٯكن أن يش
نها لا تدل على النبوة على جهة إيست إلا مكملة لدلالة ات١عجزة، و فكيف يقال مع ذلك إن ىذه الدلالة ل

 .اوما بعدى ٔٔالاستقلبل؟. انظر: حقيقة ات١عجزة وشروطها عند الأشاعرة: د / عبدالله ت٤مد القرني: ص
 .ٖٓٔ(. وانظر: ت٤صل أفكار ات١تقدمتُ وات١تأخرين. للرازي: صٖٚ٘) ص ت٬ي:ات١واقف: الإ (ٗٗٔ)
الطبعة  –مطبعة الشام ، )تٯن عبدالرازق الشوا أتٖقيق: ، العز بن عبدالسلبم –نبذ من مقاصد الكتاب العزيز  (٘ٗٔ)

دار )العز بن عبدالسلبم: تٖقيق: رضوان ت٥تار غريبو : حكامدلة الأأمام بُ بيان الإ – ٜٖص (:م ٜٜ٘ٔالأولى 
  .ٗٙٔ – ٖٙٔص(: م  ٜٚٛٔالطبعة الأولى  –بتَوت  –البشائر الإسلبمية 

ات١كتب ) –لباني سلبم: تٖقيق: ت٤مد ناصر الدين الأالعز بن عبدال –  –بداية السول بُ تفضيل الرسول ( ٙٗٔ)
  .ٔٗ – ٜٖ (: صبتَوت  –الاسلبمي 

 ٖٚ٘شرح العقيدة الأصفهانية: ابن تيمية، تٖقيق: د ت٤مد عودة ) طبعة دار ات١نهاج بالرياض(:ص (ٚٗٔ)
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( الإنصاف فيما ت٬ب اعتقاده ولا ت٬وز اتٞهل بو: للقاضي أبي بكر الباقلبني، تعليق: ت٤مد زاىد الكوثري، ات١كتبة ٛٗٔ)
 .ٗ٘الأزىرية للتًاث: بدون طبعو ص

جزات والكرامات واتٟيل والكهانة والسحر والنارت٧ات: للقاضي أبي بكر الباقلبني، ( البيان عن الفرق بتُ ات١عٜٗٔ)
 . ٖٛم.: صٜٛ٘ٔتٖقيق: مكارثي، ات١كتبة الشرفية،بتَوت

  ٕٛٚص(: مكتبة ات٠ات٧ي طبعة )( الإرشاد إلى قواطع الأدلة بُ أصول الدين: اتٞويتٍ، ٓ٘ٔ)
 ٛجزة وشروطها عند الأشاعرة: د / عبدالله ت٤مد القرني: صوانظر: حقيقة ات١ع ٖٚٔص :أصول الدين: البغدادي (ٔ٘ٔ)

 وما بعدىا
: (مٜٜٛٔ -ىـٜٓٗٔعالم الكتب، بتَوت، ط الأولى، )( شرح ات١قاصد: للتفتازاني، تٖقيق: د. عبدالرتٛن عمتَة، ٕ٘ٔ)

٘/ٜٔ. 
السلماني، أبو ت٤مد بن ت٤مود بن ت٤مد بن عياد  م( وىو: ٜٕٛٔ - ٜٕٔٔىـ =  ٛٛٙ - ٙٔٙالأصفهاني )( ٖ٘ٔ)

. ولد يدلف العجل يذكر أنو من سلبلة أبي: قاض، من فقهاء الشافعية بأصبهان. صفهانيلدين الأعبد الله، شمس ا
وتعلم بها. وكان والده نائب السلطنة. وت١ا استولى العدو على أصبهان رحل إلى بغداد بٍ إلى الروم. ودخل الشام بعد 

 كرك. واستقر آخر أمره بُ القاىرةفقضاء ال ،و إلى مصر وولي قضاء قوصبٍ توج ،فولي قضاء )منبج( ٓ٘ٙ،سنة 
)القواعد( بُ و ،و )تشييد القواعد بُ شرح تٕريد العقائد( ،)شرح المحصول للرازي( :ا، وتوبُ بها. لو كتب، منهامدرسً 

شرحها ابن تيمية. انظر:  )العقيدة الأصفهانية( التي ،تٞدل، و )غاية ات١طلب( بُ ات١نطقأصول الفقو والدين وات١نطق وا
 ٚٛ/ ٚالأعلبم ، للزركلي ، 

 ٛٛ( شرح العقيدة الأصفهانية: لابن تيمية،: صٗ٘ٔ)
 ٜٗم ص ٜٛ٘ٔ –الفرق بتُ ات١عجزة والكرامة: الباقلبني: تٖقيق مكارثي: بتَوت ات١كتبة الشرقية ( ٘٘ٔ)
 ٜٗالفرق بتُ ات١عجزة والكرامة: ص( ٙ٘ٔ)
ه(، وتعتمد على استخدام البراىتُ والأدلة العقلية ٕٖٖفرقة كلبمية، تنتسب لأبي منصور ات١اتريدي ات١توبَ سنة ) ( ٚ٘ٔ)

والكلبمية، بُ ت٤اجة خصومها من ات١عتزلة واتٞهمية. تاريخ ات١ذاىب الإسلبمية بُ السياسة والعقائد وتاريخ ات١ذاىب 
 ٚٙٔالقاىرة (: ص  –الفقهية: ت٤مد أبو زىرة، ) دار الفكر العربي 

دار اتٞامعت  –(: تٖقيق: د/ فتح الله خليفة ٖٖٖت٤مد بن ت٤مد بن ت٤مود ات١اتريدي ) ت  –مقدمة التوحيد  (ٛ٘ٔ)
  ٜٛٔ – ٛٛٔالاسكندرية: ص –ات١صرية 

  ٜٚأصول الدين البغدادي: ص (ٜ٘ٔ)
أبو بكر الباقلبني، تٖقيق: ت٤مود التمهيد بُ الرد علي ات١لحدة وات١عطلة:  – ٕٙٛ: صالأدلة: النسفيتبصرة  (ٓٙٔ)

  ٙٗ -ٗٗ(: صدار الفكر العربي، القاىرة )ات٠ضتَي،
  ٙٚٔ: ص(دار اتٞامعات ات١صرية، الإسكندرية )التوحيد: أبو اتٟسن ت٤مد ات١اتريدي، تٖقيق: د/فتح الله خليف، (ٔٙٔ)
اعرة: د / عبدالله ت٤مد القرني: . وانظر: حقيقة ات١عجزة وشروطها عند الأشٜٔ/٘( شرح ات١قاصد: للتفتازاني: ٕٙٔ)

 وما بعدىا ٓٔص
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-. واتٟقيقة أن ما ذكره من الاحتمال لا ينفي الاستدلال بالبشارات السابقة. وأنو يلزمو (ٜٔ/٘شرح ات١قاصد: )(ٖٙٔ)
إن البشارات السابقة دليل على النبوة، لكن من لا نبي قبلو بشر بو لا  :أن يقول -مع التسليم تٔا ذكره من الاحتمال

 يدخل بُ ىذا العموم، فلب ينقض أصل الاستدلال بالبشارات السابقة على النبوة.
 ٔٚ٘-ٛٙ٘ات٠مسة: القاضي عبداتٞبار: ص شرح الأصول  (ٗٙٔ)
د. سعد بن  -ق: د. صالح بن سليمان اليوسف يق، تٖات٢ندي نهاية الوصول بُ دراية الأصول: صفي الدين ت٤مد (٘ٙٔ)

 (ٕٚٔٔ/٘(: )م ٜٜٙٔ -ىـ  ٙٔٗٔالطبعة: الأولى، ، ات١كتبة التجارية تٔكة ات١كرمة )سالم 
 ٖٙٓالفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: ص  (ٙٙٔ)
 (. ٗ٘للباقلبني: ص) ( الإنصافٚٙٔ)
سنة ات١عتادة ات١نتظمة فيو إذا أطلق أن يراد بو ال(. فأما لفظ العادة فالأصل ٔٔ/٘للتفتازاني: ) ( شرح ات١قاصدٛٙٔ)

وفق تدبتَ الله تعالى، وكل ت٥لوق فلو بُ خلقو وتدبتَه سنة جارية قدرىا لو، وفق ضوابط ثابتة ت٤ددة لا  للمخلوقات
 ٛٔوانظر: حقيقة ات١عجزة وشروطها عند الأشاعرة: د / عبدالله ت٤مد القرني: ص يتجاوزىا.

   ٕٙٙ-ٕٔٙ:ص( مؤسسة الكتب الثقافيةطبعة )اتٞويتٍ، عتقاد: طع الأدلة بُ أصول الاالإرشاد إلى قوا (ٜٙٔ)
رسالة بُ حقيقة ات١عجزة ودلالتها على صدق من ادعى النبوة: شمس الدين أتٛد ابن كمال باشا، الرسالة  (ٓٚٔ)

فة العلية سنة السادسة عشر، ضمن ت٣موعة الرسائل،) الناشر أتٛد جودت، طبع بُ مطبعة إقدام بدار ات٠لب
 ٓٗٔىـ(: صٖٙٔٔ

ىـ ٖٗٛٔالطبعة الأولى  -مصر -الأصول ات٠مسة: القاضي عبداتٞبار، تٖقيق: عبدالكرنً عثمان، ) مكتبة الناشر (ٔٚٔ)
 ٜٔٙ، ص ٔٚ٘م(: صٜ٘ٙٔ

 ٖٔٔالفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: ص (ٕٚٔ)
 (ٖٕٙ/٘ٔات١غتٍ بُ أبواب التوحيد والعدل: القاضي عبداتٞبار: ) (ٖٚٔ)
 ( ٜٖٕ/٘ٔ: )ات١صدر السابق (ٗٚٔ)
ات١عتزلة أمثال أبي اتٟستُ البصري وأصحابو تّواز ظهور ات١عجزة على يد الكاذب، لكون  حيث ذىب متأخرو (٘ٚٔ)

ات١عجزة تعلقت بصدق ات١دعي ولولا صدقو ت١ا نقض الله لو العادة " وىذا التعلق ثابت بُ دعوى الكاذب وىو لولا  
 تعالى ات١عجز على العكس ت٦ا دعا الله تعالى بو" الفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: كذبو بُ دعواه ت١ا أظهر الله

 ٕٖٗص
 (ٕٛٗ-ٕٙٗ/ٛم (: ) ٜٜٛٔالطبعة الأولى  –بتَوت  –) دار الكتب العلمية  ،ت١واقف: اتٞرجانيشرح ا (ٙٚٔ)
 ٘ٔ-ٗٔص: الباقلبني: (البيان عن الفرق بتُ ات١عجزات والكرامات واتٟيل والكهانة والسحرٚٚٔ)
 ٛصدر السابق: صات١ (ٛٚٔ)
 (ٕٙٔ/ٔنبوات: ابن تيمية: )ال (ٜٚٔ)
 .ٚٚٔ-ٙٚٔأصول الدين للبغدادي ص  (ٓٛٔ)
 ٚٔ-ٙٔ: الباقلبني: صالبيان عن الفرق بتُ ات١عجزات والكرامات واتٟيل والكهانة والسحر (ٔٛٔ)
 (.ٓٔٔ( ت١ع الأدلة بُ قواعد عقائد أىل السنة واتٞماعة: للجويتٍ: ص)ٕٛٔ)
 الأشاعرة الذين نفوا عن الله تعالى العلة بُ أفعالو. أراد( ٖٛٔ)
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 .(ٜٜ٘ -ٜٛ٘/ٕ )( النبوات: لابن تيمية:ٗٛٔ)
 ٜٖٔ(: صدار ات١عرفة، بتَوت، لبنان، )ابن تيمية :الرد على ات١نطقيتُ (٘ٛٔ)
 سوف نتناولو بالتفصيل بُ ات١طلب القادم( ٙٛٔ)
أتٛد ات١هدي، مطبعة دار الكتب والوثائق القومية بالقاىرة، بكار الأفكار بُ أصول الدين: للآمدي، تٖقيق: د. أ( ٘)

 .ٔٗ/ٗم: ٕٕٓٓ-ىـٖٕٗٔ
 .ٜٖٗ( نهاية الإقدام بُ علم الكلبم: للشهرستاني، صححو: الفرد جيوم، ليدن: صٛٛٔ)
عبدالله ات١عجزة وشروطها عند الأشاعرة: د/(. وانظر: حقيقة ٚ٘/ٗأبكار الأفكار بُ أصول الدين: للآمدي: ) (ٜٛٔ)

 .وما بعدىاٛٔد القرني: صت٤م
 (.ٛٗ -ٚٗ( البيان. للباقلبني: ص)ٜٓٔ)
 (ٕٗ٘/ٔنبوات: ابن تيمية: )( الٜٔٔ)
 (٘/٘(: )القاىرة –مكتبة ات٠ات٧ي  )بن حزم الأندلسي ا :الفصل بُ ات١لل والأىواء والنحل (ٕٜٔ)
 ٖٓٗواقف: الإت٬ي: ص( ات١ٖٜٔ)
 ٖٗٔرشاد: اتٞويتٍ: ص( الإٜٗٔ)
 ٖٗٔ: صصدر السابق( ات١ٜ٘ٔ)
 ٖ٘ٔ: صصدر السابق( ات١ٜٙٔ)
مصطفى البابي اتٟلبي  –شرح عقيدة أىل التوحيد الكبرى، أبو عبدالله ت٤مد بن يوسف السنوسي، ) مصر ( ٜٚٔ)

 ٗ٘ٗم(: صٖٜٙٔه ٖٗ٘ٔوأولاده، الطبعة الأولى 
 –ه ٛٔٗٔالطبعة الأولى  –القاىرة  –ميزان النبوة ات١عجزة: تٚال اتٟسيتٍ أبو فرحة، ) دار الأفاق العربية ( ٜٛٔ)

  ٖٚم(:ص ٜٜٛٔ
 ( ٜٖٕ/٘ٔات١غتٍ بُ أبواب التوحيد والعدل: القاضي عبداتٞبار: ) (ٜٜٔ)
 (ٛٗٔ/ٔ) : رسالة بُ حقيقة ات١عجزة ودلالتها على صدق مدعي النبوة: ابن كمال (ٕٓٓ)
 السابق نفس ات١وضع (ٕٔٓ)
 (ٗٛٛ/ٕ: ) (أضواء السلف )طبعة ،ن تيميةبالنبوات: ا (ٕٕٓ)
  (ٛٗٔ/٘ٔالتنبؤات وات١عجزات(: القاضي عبداتٞبار: ) ات١غتٍ )  (ٖٕٓ)
 (ٕٗٔ/٘ٔات١غتٍ: القاضي عبداتٞبار: ) (ٕٗٓ)
 ٔٚ٘شرح الأصول ات٠مسة: القاضي عداتٞبار:ص (ٕ٘ٓ)
 (ٖٚٚ/ ٕالنبوات: ابن تيمية: )  (ٕٙٓ)
 (ٛٙٔ/٘ٔات١غتٍ: )  (ٕٚٓ)
 ٕٖٗالإرشاد إلى قواطع الأدلة بُ أصول الاعتقاد: اتٞويتٍ:  ص (ٕٛٓ)
 (ٕٓٔ/ٔ) : ت١لل والنحل: الشهرستانيا (ٜٕٓ)
  ٕٖ٘-ٕٖٗالإرشاد: ص  (ٕٓٔ)
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 نقل شيخ الطائفة أبو جعفر الطوسي بُ التهذيب عن شيخو ات١فيد أنو قال: إن أبا اتٟسن ات٢اروني كان أولًا  (ٕٔٔ)
ووجد أخبارىم متناقضة متعارضة  بٍ ت١ا التبس عليو أمر التشيع بسبب كثرة اختلبف الإمامية ،ةقائلب بالإماما شيعيً 

عشرية: الألوسي، تٖقيق: ت٤ب الدين ات٠طيب،)  يًا. ت٥تصر التحفة الاثتٍرجع عنو وصار شافع ،بغاية الكثرة والشدة
 ٜٓٔىـ(:صٖٖٚٔالقاىرة، الطبعة السلفية 

العلمية، الطبعة الأولى، ات١ستصفى بُ أصول الفقو: الغزالي، تٖقيق: ت٤مد عبدالسلبم عبدالشابُ ) دار الكتب  (ٕٕٔ)
 (ٙ/ٔم(: )ٖٜٜٔىـ، ٖٔٗٔ

 (ٙ/ٔات١ستصفى بُ أصول الفقو: الغزالي: )  (ٖٕٔ)
أبكار  - ٛٚٔم(: ص ٕٜٛٔىـ ٖٙٗٔأصول الدين: البغدادي، ) تركيا، مطبعة الدولة استانبوا، الطبعة الأولى  (ٕٗٔ)

، طبعة دار الكتب والوثائق ات١صرية، الطبعة الأفكار بُ أصول الدين: الامدي، تٖقيق: أتٛد ت٤مد ات١هدي، ) القاىرة
 (ٕ٘/ٗم(: )ٕٕٓٓىـ ٖٕٗٔالأولى 

  ٕٖٗ-ٖٔٗالقاىرة(: ص–ات١واقف: عضد الدين الإت٬ي، )مكتبة ات١تنبي  (ٕ٘ٔ)
 ٕٛٔ: صابن تيمية :شرح العقيدة الأصفهانية (ٕٙٔ)
 ٕٖٗات١واقف: الإت٬ي: ص (ٕٚٔ)
 (ٗٛٛ/ ٕالنبوات: ابن تيمية: ) (ٕٛٔ)
 (ٜٚ/٘ٔالقاضي عبد اتٞار: ) ات١غتٍ:  (ٜٕٔ)
 (ٚٗٔ/٘ٔ:) ات١صدر السابق (ٕٕٓ)
 ٖ٘ٓالفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: ص (ٕٕٔ)
ل إلى و فيقصد بو كل ما تسبب بو إلى الوص ،يدور ات١دلول اللغوي لكلمة السبب بُ اللغة حول عدة معانٍ  (ٕٕٕ)

القرآن: الطبري، تٖقيق: أتٛد ت٤مد شاكر،  ات١طلوب، وىو كل ما يتوصل بو إلى شيء غتَه. جامع البيان بُ تأويل
لسان العرب: ابن منظور، ) دار صادر، بتَوت  -(ٚ٘ٔ/ٕٔم(: )ٕٓٓه ٕٓٗٔ)مؤسسة الرسالة، الطبعة الأولى 

 (ٛ٘ٗ/ٔه(: ) ٗٔٗٔ، الطبعة الثالثة
لكسر: معتٍ ت٭ل قال الزبيدي: " والعلة با ،يدور معتٍ العلة بُ اللغة حول الشيء الذي يغتَ من حال إلى حال (ٖٕٕ)

لأنو تْلولو يتغتَ اتٟال من القوة إلى الضعف. وتأبٌ العلة تٔعتٌ  بو حال المحل، ومنو تٝى ات١رض علة؛بالمحل فيتغتَ 
مقاييس اللغة: ابن فارس، تٖقيق: عبدالسلبم ىارون، )  –( ٕٖ/ٛ(، ) ٚٗ/ٖٓالسبب. تاج العروس: الزبيدي: )

 (ٖٚٙ/ٜسان العرب: ابن منظور: ) (، لٗٔ/ٗم(: ) ٜٜٚٔه ٜٜٖٔدار الفكر 
ه( وتوبُ ) ٚٙٗت٤مود بن عمر بن ت٤مد بن أتٛد ات٠وارزمي الزت٥شري، وىو أحد شيوخ ات١عتزلة، ولد سنة ) (ٕٕٗ)

من مصنفاتو:  (من أئمة العلم بالدين والتفستَ واللغة والآداب. ولد بُ زت٥شر من قرى خوارزموىو   ه(،ٖٛ٘
 (ٛٚٔ/ٚالأعلبم: الزركلي: )  .اتٞبال والأمكنة وات١ياه  ،ات١قامات، ات١فصل، أساس البلبغةالكشاف، 

 ٜٚٗصه(:ٚٓٗٔ، ٖالطبعة  ،بتَوت : الزت٥شري، )دار الكتاب العربي،الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل(ٕٕ٘)
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عامة للتأليف ات١غتٍ بُ أبواب التوحيد والعدل: القاضي عبداتٞبار، تٖقيق: د. توفيق الطويل، ) ات١ؤسسة ات١صرية ال (ٕٕٙ)
 (ٜٜ/ٛوالتًتٚة والطباعة(: ) 

 (ٗٗٔ/ ٚم(:) ٜٜٗٔه ٖٔٗٔالطبعة الأولى  دار الكتبي،صول الفقو: بدر الدين الزركشي،)البحر المحيط بُ أ(ٕٕٚ)
 ٖٕٚشرح الأصول ات٠مسة: القاضي عبداتٞبار،: ص (ٕٕٛ)
ل آخر، كحركة ات١فتاح تْركة اليد... يعرف اتٞرجاني التوليد بقولو: " ىو أن ت٭صل الفعل عن فاعلو بتوسط فع (ٜٕٕ)

تقع متولدة بُ اتٞسم من فعل الغتَ، كما إذا كان أسبابها من فعلو".  ،وغتَىا ،والروائح ،والطعوم ،عراضوالأ
ف بن تاج العارفتُ اتٟدادي، و ، التوقيف على مهمات التعاريف: عبد الرؤ ٘ٗو ص  ٛٙالتعريفات: اتٞرجاني: ص 

 ٖٔٔم(: صٜٜٓٔه ٓٔٗٔالطبعة الأولى  –القاىرة  –)عالم الكتب 
 ٜٖٛشرح الأصول ات٠مسة: ص  (ٖٕٓ)
 (ٜٔ/ٔٔواب التوحيد والعدل: القاضي عبداتٞبار، تٖقيق: ت٤مد النجار: ) بات١غتٍ بُ أ (ٖٕٔ)
المجموع بُ المحيط بالتكاليف: القاضي عبداتٞبار، تصحيح: الأب جتُ يوسف اليسوعي، ) ات١طبعة الكاثوليكية،  (ٕٖٕ)

 (ٖٔ٘/ٔبتَوت(: ) 
 ٚٔٔالتعريفات: ص (ٖٖٕ)
ه ٖٔٗٔات١ستصفى: الغزالي، تٖقيق: ت٤مد عبدالسلبم عبدالشابُ، ) دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى  (ٖٕٗ)

 ٘ٚم(: صٖٜٜٔ
 (ٚٗٔ/ٚالبحر المحيط: الزركشي: ) (ٖٕ٘)
ص م(: ٜٛٚٔبتَوت،   ،شرقاتٟسن الأشعري: ابن فورك، تٖقيق: دانيال جيمارية، )دار ات١ مقالات الشيخ أبي(ٖٕٙ)

ٖٔٔ 
لبنان  –ت٘هيد الأوائل بُ تلخيص الدلائل: الباقلبني، تٖقيق: عماد الدين أتٛد حيدر، ) مؤسسة الكتب الثقافية  (ٖٕٚ)

 ٖٗم(: صٜٚٛٔه ٚٓٗٔالطبعة الأولى  –
 ٗ٘ٔالطبعة الثامنة(: ص  –القاىرة  –تهافت الفلبسفة: الغزالي، تٖقيق: سليمان دنيا، ) دار ات١عارف  (ٖٕٛ)
أنو حدوث للمسبب عند السبب وذلك  وا التأثتَ الناتج من وجود السببوالأشاعرة حينما نفوا السببية، فسر  (ٜٖٕ)

لذا عول الأشاعرة بُ  ؛الله ةلإرادالأسباب وات١سببات إت٪ا يعود  بقدرة الله عز وجل ، وعليو فوجود التقدم والتأخر بتُ
بات الصانع بدليل التقدم والتأخر، وقد ذكر الباقلبني ذلك بقولو: " ويدل على ذلك علمنا أدلتهم العقلية بُ إث

ا قدمو وجعلو بُ الوجود بتقدم بعض اتٟوادث على بعض، وتأخر بعضها على بعض،.... دليل على أنو لو مقدمً 
لدين أتٛد حيدر، ) مؤسسة ا على مشيئتو". ت٘هيد الأوائل بُ تلخيص الدلائل: الباقلبني، تٖقيق: عماد امقصورً 

  ٖٗم(: صٜٚٛٔه ٚٓٗٔالطبعة الأولى  –بتَوت  –الكتب الثقافية 
الطبعة  –بتَوت  –البرىان بُ أصول الفقو: اتٞويتٍ، تٖقيق: صلبح بن ت٤مد بن عويضة، ) دار الكتب العلمية  (ٕٓٗ)

 (ٗ٘ٔ/ٕم(: )ٜٜٚٔه ٛٔٗٔالأولى، 
 ٗ٘ٔتهافت الفلبسفة: الغزالي: ص  (ٕٔٗ)
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 ٗ٘ٔتهافت الفلبسفة: الغزالي: ص  (ٕٕٗ)
 ٜحقيقة ات١عجزة: عبدالله بن ت٤مد القرني: ص (ٖٕٗ)
الكشف عن منهاج الأدلة: ت٤مد عابد اتٞبري، ) مركز دراسات الوحدة العربية، مؤلفات ابن رشد، الطبعة  (ٕٗٗ)

 ٙٙٔالأولى(: ص
دار  )، قق: عبد الرتٛن بن حسن بن قائدتٖمفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة: ابن قيم اتٞوزية  (ٕ٘ٗ)

 (ٜٖٓٔ/ٖ)(: م ٜٕٔٓ -ىـ  ٓٗٗٔالطبعة: الثالثة،  (دار ابن حزم )بتَوت -عطاءات العلم )الرياض( 
 (٘ٙٔ/ٗالفصل بُ ات١لل والأىواء والنحل: ابن حزم: ) (ٕٙٗ)
 ٙٛٚ/ٕم(: صٕٚٔٓٓفة تهافت التهافت: ابن رشد، تٖقيق: سليمان دنيا، ) ات٢يئة العامة لقصور الثقا (ٕٚٗ)
م وتولى منصب ٜٙٛٔه ٕٙٛٔىو الشيخ مصطفى صبري التوقادي، ولد بُ مدينة توقات بُ الأناضول عام  (ٕٛٗ)

م تاركا مؤلفات كثتَه أت٫ها: موقف ٜٗ٘ٔم، توبُ بُ مصر عام ٜٜٔٔات١شيخة الإسلبمية بُ الدولة العثمانية عام 
 (ٖٕٙ/ٚم: الزركلي: ) العلم والعالم من رب العات١تُ. الأعلبو العقل 

الطبعة  –بتَوت  –موقف العقل والعلم والعالم من رب العات١تُ: مصطفى صبري، ) دار إحياء التًاث العربي  (ٜٕٗ)
 (ٛٔ/ٖم(: ) ٜٔٛٔه ٔٓٗٔالثانية 

 (ٜٔ-ٛٔ/ٖموقف العقل والعلم والعالم من رب العات١تُ: مصطفى صبري: )  (ٕٓ٘)
م اعتمد العقاد على ٜٛٛٔه ٖٙٓٔن عام وصحفي مصري، ولد بُ أسوايب ومفكر عباس ت٤مود العقاد، أد (ٕٔ٘)

أصبح صاحب ثقافة موسوعية، لو مؤلفات كثتَة ومتنوعة، توبَ عام  وصره بُ تلقي العلم وات١عرفة حتى ذكائو
 ٕٚٛم. معجم أعلبم ات١ورد ص ٜٗٙٔ

 ٖٕبتَوت (: ص –الفلسفة القرآنية: عباس ت٤مود العقاد، ) منشورات ات١كتبة العصرية  (ٕٕ٘)
م بُ القاىرة، درس بُ كلية الآداب ٜٚٔٔه ٖٖ٘ٔالدكتور على سامي النشار مفكر وعالم أشعري، ولد سنة  (ٖٕ٘)

على كبار أساتذة الفلسفة وات١ستشرقتُ، واىتم بدراسة نشأة الفلسفة الإسلبمية بُ كتابو ات١شهور: نشأة الفكر 
 الفلسفي بُ الاسلبم. 

 ٙ٘ٔصم(:ٜٗٛٔه ٗٓٗٔ ،بتَوت ،دار النهضةكري الإسلبم: على سامي النشار، )مناىج البحث عند مف(ٕٗ٘)
فعرفها  ،على اعتبار أن صاحب الكرامة يكرم بتلك الكرامات ،الإكرام مفهوم الكرامة بُ اللغة حول معتٌ يدور (ٕ٘٘)

فقيل: "  ،وجاءت بُ ات١عجم الوسيط تٔفهوم الأمر ات٠ارق للعادة ،ابن منظور بقولو: "والكرامة اسم يوضع للئكرام"
يظهره الله على أيدي أوليائو" . لسان العرب: ابن  ،الكرامة الأمر ات٠ارق للعادة غتَ ات١قرون بالتحدي ودعوى النبوة

 ( ٗٛٚ/ٕ(، ات١عجم الوسيط: ) ٕٔ٘/ٕٔمنظور: ) 
 التابع يقول ابن منظور: " الولي ىو الناصر ..الصديق والناصر.. ،بيدور معتٌ الولي بُ اللغة حول الناصر والمح (ٕٙ٘)

" والولي:   القوم عليو ولاية يد واحدة ت٬تمعون بُ ات٠تَ والشر :ويقال ،القرابة :الولايةو جاء بُ ات١عجم: "  والمحب"
معتٌ القرب من الله تعالى  " وأما بُ الاصطلبح فيدور حولوالصديق  ،والمحب ،والنصتَ ،أو قام بو ،اكل من ولي أمرً 

: ىو العارف بالله تعالى و اللقاني بهذا، فقال: الولي عرفاًفيستَ العبد على معرفة بربو، حيث خص ،بالطاعات
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لق وات٠الق". لسان العرب: ابن ت٠ا بأصول الدين حتى يفرق بتُ اوبصفاتو حسب الإمكان.. وأن يكون عارفً 
(، شرح النظم على اتٞوىرة: برىان الدين اللقاني، تٖقيق: ٛ٘ٓٔ/ٕ (، ات١عجم الوسيط: )ٙٓٗ/ ٘ٔمنظور:) 

 (ٕٜٓ-ٜٚٔ/ٕم(: ) ٜٕٓٓه ٖٓٗٔالطبعة الأولى   –القاىرة  –مروان حسن البجاوي، ) دار البصائر 
إن  :فقال: " قالت ات١عتزلة إلا بشر بن ات١عتمر وطوائف منهم ،حيث نقل الأشعري ىذا القول عن تٚهور ات١عتزلة (ٕٚ٘)

والولاية عندىم الأحكام الشرعية  ،الولاية  من الله سبحانو للمؤمنتُ مع إتٯانهم، وكذلك عداوتهم للكافرين مع كفرىم
بُ الرضا والسخط". مقالات الإسلبمتُ واختلبف  اوات١دح وإحداث الألطف والعداوة ضد ذلك، وكذلك قالو 

 ( ٕٖٛ/ٔم(: ) ٜٜٓٔه ٔٔٗٔ –بتَوت  –ات١صلتُ: الأشعري، ) ات١كتبة العصرية 
 (ٜٖٔ/ٕبتَوت (: )  –الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل بُ وجوه التأويل: الزت٥شري، ) دار ات١عرفة  (ٕٛ٘)
  ٔٓٚ- ٓٓٚشرح الأصول ات٠مسة: القاضي عبداتٞبار: ص  (ٜٕ٘)
 –بتَوت –الكتب العلمية  تفستَ أبي على اتٞبائي: ت٤مد بن عبدالوىاب اتٞبائي، تٖقيق: د. خضر ت٤مد، ) دار (ٕٓٙ)

 ٕٚٔم(: ص ٕٚٓٓه ٕٛٗٔالطبعة الأولى 
 (ٜٛٔ/٘ٔبواب التوحيد: ) أات١غتٍ بُ  (ٕٔٙ)
 ( بتصرف ٖٕٗ-ٕٔٗ/ ٘ٔ: )ات١صدر السابق  (ٕٕٙ)
 ٜٔالنبوات: ابن تيمية: ص  (ٖٕٙ)
إلى إتٚاع أىل السنة حول الكرامة فقال: " ت٬ب عليك أيها ات١كلف أن تعتقد حقيقة كرامات  أشار اللقاني (ٕٗٙ)

الأولياء تٔعتٌ جوازىا ووقوعها، كما ىو اتٟق عند تٚهور أىل السنة" وكذا نقل السنوسي كون جواز الكرامات ىو 
ح النظم على اتٞوىرة: اللقاني: ) مذىب اتٞمهور فقال: " وذىب تٚهور ات١سلمتُ على جواز كرامات الأولياء". شر 

 –بتَوت  –(، العقيدة الوسطى وشرحها: السنوسي، تٖقيق: السيد يوسف أتٛد،) دار الكتب العلمية ٕٜٔ/ٔ
 ٜٖٖم(: صٕٙٓٓه ٕٚٗٔالطبعة الأولى 

ي: وىذا الرأي ذكره أبو اتٟستُ البصري وأضافو إلى أبي بكر بن الإخشاد. الفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛ (ٕ٘ٙ)
 ٕٕٖ-ٕٖٔص

 ٖٛٔالفائق بُ أصول الدين: ات١لبتٛي: ص (ٕٙٙ)
 ٗٛٔالتعريفات: اتٞرجاني: ص  (ٕٚٙ)
 –بتَوت  –شرح بدء الأمالي: أتٛد بن علي الرازي، تٖقيق: أبي عمرو اتٟسيتٍ بن عمرو، ) دار الكتب العلمية  (ٕٛٙ)

 ٕٚٛم(:  صٕٔٓٓه ٕٕٗٔالطبعة الأولى 
 ٖٙٔالإرشاد: اتٞويتٍ: ص (ٜٕٙ)
الإشارة بُ أصول الكلبم: فخر الدين الرازي، تٖقيق: ت٤مد صبحي العابدي، ) مركز نور العلوم للبحوث  (ٕٓٚ)

 ٕٚٛم(: ص ٕٚٓٓه ٕٛٗٔوالدراسات، الطبعة الأولى 
 ٜٖٔالإرشاد: اتٞويتٍ:ص (ٕٔٚ)
 ٜٖٔ: صات١صدر السابق (ٕٕٚ)
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حجازي السقا، ) دار اتٞيل الطبعة الأربعتُ بُ أصول الدين: فخر الدين الرازي، تٖقيق: د. أتٛد كتاب   (ٖٕٚ)
 (ٖٚٚ/ٕم(: ) ٕٗٓٓهٕٗٗٔالأولى،

مد بن إتٝاعيل بن صلبح بن ت٤مد اتٟستٍ، الكحلبني بٍ الصنعاني، أبو إبراىيم، عز الدين، ات١عروف  ىو ت٤ (ٕٗٚ)
تٔحن كثتَة من  بن ات١توكل على الله. أصيبا ات١ؤيد باللهبت٣تهد، من بيت الإمامة بُ اليمن. يلقب :  كأسلبفو بالأمتَ

ولد تٔدينة كحلبن، ونشأ . اتٞهلبء والعوام. لو ت٨و مئة مؤلف، ذكر صديق حسن خان أن أكثرىا عنده بُ ات٢ند
 (ٖٛ/ٙ. الأعلبم: الزركلى: ) وتوبُ بصنعاء. من كتبو توضيح الأفكار، شرح تنقيح الأنظار 

فقو والأصول. كان يلقب بركن الدين. نشأ بُ عالم بال :(إبراىيم بن ت٤مد بن إبراىيم بن مهران، أبو إسحاقٕ٘ٚ)
بٍ خرج إلى نيسابور وبنيت لو فيها مدرسة عظيمة فدرس فيها، ورحل إلى  - بتُ نيسابور وجرجان -سفرايتُ إ

بُ أصول الفقو. ولو مناظرات مع  رسالةو بُ أصول الدين،  خراسان وبعض أت٨اء العراق، فاشتهر. لو كتاب اتٞامع
 (ٔٙ/ٔ. الأعلبم: الزركلي: ) سفرايتُإنيسابور، ودفن بُ ات١عتزلة. مات بُ 

الإنصاف بُ حقيقة الأولياء وما ت٢م من الكرامات والألطاف: ت٤مد بن اتٝاعيل الصنعاني، تٖقيق: عبدالرازق ابن  (ٕٙٚ)
 ٕٚ-ٔٚه(: ص ٛٔٗٔعبد المحسن العباد، ) دار ابن عفان، السعودية، الطبعة الأولى 

 ٗٚالأولياء: الصنعاني: صالإنصاف بُ حقيقة  (ٕٚٚ)
 (ٕٗٔ – ٓٗٔىداية ات١ريد: اللقاني: ) ل  (ٕٛٚ)
 (ٖٖٔ-ٖٔٔ/ٔالنبوات: ابن تيمية: )  (ٜٕٚ)
وأصل السحر يراد بالسحر ىي تلك الاعمال التي يأبٌ بها الكهان فتسحر عيون الناس، جاء بُ لسان العرب"  (ٕٓٛ)

اطل بُ صورة اتٟق وخيل الشيء على غتَ حقيقتو، قد فكأن الساحر ت١ا أرى الب ،صرف الشيء عن حقيقتو إلى غتَه
كل من استمال تٔعتٌ الاستمالة يقول ابن حجر: "" كما يستخدم لفظ السحر ، سحر الشيء عن وجهو أي صرفو

 ،فقد سحره" كما يأبٌ تٔعتٌ الأخذة " وىي التي تأخذ العتُ حتى تظن كما تري وليس الأصل على ما ترى"ا شيئً 
السحر: اسم لكل أمر خفي سببو، وتٗيل  :يقول اتٞصاص .وعليو فقد عرف بُ الاصطلبح تٔعتٌ التمويو وات٠داع

بات٠ارق للعادة حيث عرفو الألوسي بقولو:  اعلى غتَ حقيقتو، وت٬رى ت٣رى التمويو وات٠داع" ىذا واعتبره البعض شبيهً 
لى تٖصيلو بالتقرب إلى الشيطان بارتكاب القبائح" . لسان " أمر غريب يشبو ات٠ارق ت٬ري فيو التعليم، ويستعان ع

ه(:) ٜٖٚٔ –بتَوت  -(، فتح الباري: ابن حجر العسقلبني، ) دار ات١عرفة ٖٛٗ/ٗالعرب: ابن منظور: ) 
 –بتَوت  –(، أحكام القرآن: أبوبكر أتٛد اتٞصاص، تٖقيق: ت٤مد قمحاوي، ) دار إحياء التًاث العربي ٕٕٕ/ٔ

ن الكرنً والسبع ات١ثاني: الألوسي، ) دار إحياء التًاث آ(، روح ات١عاني بُ تفستَ القر ٔ٘/ٔ: ) م(ٜ٘ٛٔه ٘ٓٗٔ
 (ٖٖٛ/ٔبتَوت (: )  –العربي 

ة الأولى، للدراسات والنشر والتوزيع، الطبع، ) دار ات١نتخب العربي طاب الأشعري: سعيد بن سعيد العلويات٠ (ٕٔٛ)
 ٕٖٔ - ٖٓٔم(: ص ٕٜٜٔه ٕٔٗٔ

 (ٕٖٔ/ٔ: ابن تيمية: ) الفتاوىت٣موع  (ٕٕٛ)
 شروطهم بُ أمرين: وتتلخصىذا وقد أضاف الأشاعرة بعض الشروط التي ت٘يز بتُ ات١عجزة والسحر  (ٖٕٛ)
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 أوت٢ما: أن ات١عجزة من النبي لا بدّ أن تكون مقرونة بدعوى النبوة، تٓلبف الساحر فإنو لا تٯكنو ذلك.
تٓلبف ما يأبٌ بو الساحر، فإنو لا بد أن يعارض. وقد اىتموا بتقرير ذلك، وثانيهما: استحالة معارضة معجزة النبي 

لأت٫ية دلالة ات١عجزة على النبوة، ولأنو لا تٯكن تقرير دلالتها إلا بتقرير أنو لا يلزم أن تكون  ؛وأطالوا القول بُ تفاصيلو
لة ات١عجزة على صدق النبوة عند الأشاعرة: دلا بو، وإت٪ا إلى ما يقتًن بها  من الشروط. دلالتها راجعة إلى أمر تٗتص

 ٖٚم(: ص ٕٗٔٓه، ٖ٘ٗٔد. عبدالله بن ت٤مد القرني، ) مركز تكوين للدراسات والأتْاث، الطبعة الأولى، 
 ٖٚٔ -ٖ٘ٔات٠طاب الأشعري: سعيد العلوي: ص  (ٕٗٛ)
 ٖٚدلالة ات١عجزة على صدق النبوة عند الأشاعرة: د. عبدالله بن ت٤مد القرني: ص  (ٕ٘ٛ)
 (٘ٛٗ/ٔالنبوات: ابن تيمية: )  (ٕٙٛ)
حاول من خلبلو الرد على تلك الإشكالية ببيان الفوارق بتُ ات١عجزة  ا خاصا ت٢ذه ات١سألةأفرد الباقلبني كتابً  حيث (ٕٚٛ)

حيث ذكر فيو والسحر " ،  ،والكهانة ،واتٟيل ،والكرامات ،:" البيان عن الفرق بتُ ات١عجزاتوأطلق عليو،والسحر 
بُ دفع ذلك الإشكال، وت٦ا قالو بُ ذلك:" فإن قال قائل: فإذا أجزبً أن  كفيتٔا ي ابٍ أجاب عنه يةالإشكال ىذه

يكون من عمل السحر ما يفعل الله سبحانو عنده سقم الصحيح وموتو، ويفعل أيضا عنده بغض المحب وحب 
ة، والصعود بُ جهة العلو على خيط أو ات١بغض، وبغض الوطء والعجز عن الوطء، بالربط والشد الذي يعملو السحر 

بعض الآلة، فما الفصل بتُ ىذا وبتُ معجزات الرسل؟ وكيف تنفصل مع ذلك ات١عجزات من السحر، وتٯكن الفرق 
بتُ النبي والساحر؟ أوليس لو قال نبي مبعوث: أنا أصعد على ىذا ات٠يط ت٨و السماء، وأدخل جوف ىذه البقرة 

 أقتل بو ىذا اتٟي، وأسقم ىذا الصحيح، فيسقم فرق بو بتُ ات١رء وزوجو، وأفعل فعلًب أ وأخرج، وإنتٍ أفعل فعلبً 
 على صدقو؟ فما الفصل إذًا على ىذا بتُ السحر وتٯوت عند فعلي، كان يكون ذلك لو ظهر على يده آية لو ودليلًب 

معجزا حتى يكون واقعا من وات١عجز؟ يقال لو: جواب ىذا قريب، وذلك أننا قد بينا أن من حق ات١عجز ألا يكون 
بالإتيان تٔثلو، وتقريع ت٥الفو  -  -، على حد خرق عادة البشر مع تٖدي الرسول -سبحانو وتعالى  -فعل الله 

بتعذر مثلو عليو، فمتى وجد الشيء الذي ينفرد الله سبحانو بالقدرة عليو، على حد العادة، على غتَ تٖدي نبي بو، 
ا لآيات بهً اا مشفإذا كان ذلك كذلك، خرج السحر عن أن يكون معجزً … ا،يكن معجزً واحتجاج لنبوتو بظهوره، لم 

الرسل، وإن كان ما يظهر عند فعل الساحر من جنس بعض معجزات الرسل وما يفعلو الله تعالى عند تٖديهم" 
 أبي بكر للقاضي .عن الفرق بتُ ات١عجزات والكرامات واتٟيل والكهانة والسحر والنارت٧ات البيان…انظر: 

 (. ٜٗ -ٖٜ: ص)م(ٜٛ٘ٔ –بتَوت –، تٖقيق: مكارثي، ) ات١كتبة الشرقية لباقلبنيا
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 المصادر والمراجع
 

  القاىرة –الإبانة عن أصول الديانة: أبو اتٟسن الأشعري تٖقق: د. فوقية حستُ ت٤مود، ) دار الأنصار - 
 ه(ٜٖٚٔالطبعة: الأولى، 

 تٖقيق: أتٛد ت٤مد ات١هدي، ) القاىرة، طبعة دار الكتب والوثائق أبكار الأفكار بُ أصول الدين: الامدي ،
 م(ٕٕٓٓىـ ٖٕٗٔات١صرية، الطبعة الأولى 

  بتَوت  –أحكام القرآن: أبوبكر أتٛد اتٞصاص، تٖقيق: ت٤مد قمحاوي، ) دار إحياء التًاث العربي– 
 م(ٜ٘ٛٔه ٘ٓٗٔ

  بليغ، ) دار النهضة ات١صرية للطباعة والنشر، القاىرة، أدب ات١عتزلة إلى نهاية القرن الرابع ات٢جري: عبداتٟليم
 (مٜٛٙٔالطبعة الثانية 

  ( الإرشاد إلى قواطع الأدلة بُ أصول الاعتقاد: إمام اتٟرمتُ أبو ات١عالى اتٞويتٍ، تٖقيق: ت٤مد يوسف موسى
بتَوت، مؤسسة الكتب تٖقيق: أسعد ت٘يم، ) وكذا نسخة ،  ىـ(ٕٕٗٔالقاىرة ، مكتبة ات٠ات٧ي ، الطبعة الثالثة 

 م( ٜ٘ٛٔالثقافية، الطبعة الأولى 
  الإشارة بُ أصول الكلبم: فخر الدين الرازي، تٖقيق: ت٤مد صبحي العابدي، ) مركز نور العلوم للبحوث

 م(ٕٚٓٓه ٕٛٗٔوالدراسات، الطبعة الأولى 
 م(ٖٜٜٔلطبعة الأولى أصل العدل عند ات١عتزلة: ىاني إبراىيم يوسف، ) دار الفكر العربي ، القاىرة، ا 
  أصول اعتقاد أىل السنة واتٞماعة : ت٤مد حسن عبد الغفار مصدر، الكتاب: دروس صوتية قام بتفريغها موقع

  http://www.islamweb.netالشبكة الإسلبمية 
 /مصطفي ت٤مد حلمي، )دار الكيان للطبع ، أصول الدين عند الامام الطبري: طو ت٤مد ت٧ا رمضان، إشراف: د

 (مٕ٘ٓٓىـ،  ٕٙٗٔالرياض، ات١ملكة العربية السعودية، الطبعة الأولى، 
  أصول الدين: أبو منصور عبد القادر البغدادي، تٖقيق: أتٛد شمس الدين، )منشورات ت٤مد علي، دار الكتب

 (مٕٕٓٓىـ، ٖٕٗٔالعلمية، بتَوت، لبنان، الطبعة الأولى، 
 م(ٕٜٛٔىـ ٖٙٗٔلدين: البغدادي، ) تركيا، مطبعة الدولة استانبوا، الطبعة الأولى أصول ا 
 ُم( ٕٕٓٓالطبعة: ات٠امسة عشر  الأعلبم: ختَ الدين الزركلي، ) دار العلم للملبيت 
  ت بتَو  –الامام بُ بيان ادلة الاحكام : العز بن عبدالسلبم: تٖقيق: رضوان ت٥تار غريبو )دار البشائر الإسلبمية

 م (  ٜٚٛٔالطبعة الأولى  –
  الإنصاف بُ حقيقة الأولياء وما ت٢م من الكرامات والألطاف: ت٤مد بن اتٝاعيل الصنعاني، تٖقيق: عبدالرازق

 ه(ٛٔٗٔابن عبد المحسن العباد، ) دار ابن عفان، السعودية، الطبعة الأولى 
  الباقلبني، تعليق: ت٤مد زاىد الكوثري، ات١كتبة الإنصاف فيما ت٬ب اعتقاده ولا ت٬وز اتٞهل بو: للقاضي أبي بكر

 الأزىرية للتًاث
  ،أوائل ات١قالات بُ ات١ذاىب ات١ختارات: ات١فيد، تٖقيق: مهدي ت٤قق ) طهران، مؤسسة مطالعات إسلبمي

 (ىـٕٖٚٔ
  م(ٜٜٗٔه ٖٔٗٔالبحر المحيط بُ أصول الفقو: بدر الدين الزركشي، ) دار الكتبي، الطبعة الأولى 
  السول بُ تفضيل الرسول بداية–  –  ات١كتب  –العز بن عبدالسلبم: تٖقيق: ت٤مد ناصر الدين الالباني(

 بتَوت (  –الاسلبمي 
  الطبعة  –بتَوت  –البرىان بُ أصول الفقو: اتٞويتٍ، تٖقيق: صلبح بن ت٤مد بن عويضة، ) دار الكتب العلمية

 (مٜٜٚٔه ٛٔٗٔالأولى، 
  ،البيان عن الفرق بتُ ات١عجزات والكرامات واتٟيل والكهانة والسحر والنارت٧ات. للقاضي أبي بكر للباقلبني

 م( ٜٛ٘ٔ –بتَوت –تٖقيق: مكارثي، ) ات١كتبة الشرقية 
  ُتاج العروس من جواىر القاموس: ت٤مّد بن ت٤مّد بن عبد الرزاّق )مرتضى، الز بيدي( تٖقق: ت٣موعة من المحققت

 ار ات٢داية( ) د
  تاريخ الأمم وات١لوك )تاريخ الطبري(: أبو جعفر ت٤مد بن جرير الطبري، تٖقيق: ت٤مد أبو الفضل إبراىيم، )دار

 م(ٕٜٙٔات١عارف، مصر، 

http://www.islamweb.net/
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  تاريخ الرسل وات١لوك: ابن جرير الطبري، تٖقيق: متشيل جوىان دي غويو، ) دار الفكر للطباعة والنشر

 (مٜٗٙٔ
  الإسلبمية بُ السياسة والعقائد وتاريخ ات١ذاىب الفقهية: ت٤مد أبو زىرة، ) دار الفكر العربي، تاريخ ات١ذاىب

 القاىرة (
  الطبعة: الطبعة الثانية مؤسسة الإشراق -تأويل ت٥تلف اتٟديث: ابن قتيبة الدينوري، )ات١كتب الاسلبمي- 

 م(ٜٜٜٔ -ىـ ٜٔٗٔ
 ( ٕٗي، ت٥طوط دار الكتب ات١صرية، القاىرة، برقم ) تبصرة الأدلة: أبو ات١عتُ ميمون بن ت٤مد النسف 
  ه(ٖٚٗٔتبتُ كذب ات١فتًي فيما نسب للئمام الأشعري: ابن عساكر ،) مطبعة القدس ، دمشق 
 لي )ت تز تثبيت دلائل النبوة: القاضى عبد اتٞبار بن أتٛد بن عبد اتٞبار ات٢مذاني الأسد أبادي، أبو اتٟستُ ات١ع

 القاىرة(. -شبرا -دار ات١صطفى ) (ىـ٘ٔٗ
  مٜٓٗٔ –القاىرة  –التًاث اليوناني بُ اتٟضارة الاسلبمية: عبدالرتٛن بدوي، ) مكتبة النهضة ات١صرية 
  بتَوت –تفستَ أبي على اتٞبائي: ت٤مد بن عبدالوىاب اتٞبائي، تٖقيق: د. خضر ت٤مد، ) دار الكتب العلمية

 م(ٕٚٓٓه ٕٛٗٔالطبعة الأولى  –
 الطبعة الأولى –دار الكتب العلمية بتَوت  –بن تيمية: تٖقيق د/ عبدالرتٛن عمتَة التفستَ الكبتَ: لا 
  ت٘هيد الأوائل بُ تلخيص الدلائل : الباقلبني، تٖقيق: عماد الدين أتٛد حيدر، ) مؤسسة الكتب الثقافية– 

 م( ٜٚٛٔه ٚٓٗٔالطبعة الأولى  –بتَوت 
 (مٜٚٛٔيق: د عبداتٟي قابيل ) دار الثقافة للنشر والتوزيع التمهيد بُ أصول الدين: أبو ات١عتُ النسفي، تٖق 
 (التمهيد بُ الرد علي ات١لحدة وات١عطلة: أبو بكر الباقلبني، تٖقيق: ت٤مود ات٠ضتَي،) دار الفكر العربي، القاىرة 
  وكذا نسخةم( ٕٚٔٓٓتهافت التهافت: ابن رشد، تٖقيق: سليمان دنيا، ) ات٢يئة العامة لقصور الثقافة ،:  (

 (الطبعة الثامنة –القاىرة  –دار ات١عارف 
 (التوحيد: أبو اتٟسن ت٤مد ات١اتريدي، تٖقيق: د/فتح الله خليف،) دار اتٞامعات ات١صرية، الإسكندرية  
  الطبعة  –القاىرة  –التوقيف على مهمات التعاريف: عبد الرؤف بن تاج العارفتُ اتٟدادي، )عالم الكتب

 م(ٜٜٓٔه ٓٔٗٔالأولى 
 توزيع: دار التًبية  ع البيان عن تأويل آي القرآن )مقدمة التفستَ(: أبو جعفر، ت٤مد بن جرير الطبري،جام(

 )والتًاث ، مكة ات١كرمة
  ه ٕٓٗٔجامع البيان بُ تأويل القرآن: الطبري، تٖقيق: أتٛد ت٤مد شاكر، )مؤسسة الرسالة، الطبعة الأولى

 ه(ٗٔٗٔدار صادر، بتَوت ، الطبعة الثالثة لسان العرب: ابن منظور، ) -(ٚ٘ٔ/ٕٔم(: )ٕٓٓ
  تَْْرَق»حدائق الأنوار ومطالع الأسرار بُ ستَة النبي ات١ختار: ت٤مد بن عمر بن مبارك اتٟمتَي، الشهتَ بـ »

 ىـ( ٜٔٗٔ -الطبعة: الأولى  جدة –تٖقيق: ت٤مد غسان نصوح ) دار ات١نهاج 
  بن ت٤مد القرني، تْث مقدم ت١ؤت٘ر إعجاز الق ان الكرنً الذي حقيقة ات١عجزة وشروطها عند الأشاعرة: د عبدالله

 مٕ٘ٓٓ/ٛ/ٕ٘تقيمو كلية الشريعة تّامعة الزرقاء الأىلية بات١ملكة الأدنية ات٢اشمية 
  ىـ٘ٓٗٔالطبعة الرابعة  –بتَوت –حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: أبو نعيم الأصبهاني، ) دار الكتاب العربي 
 يد بن سعيد العلوى، ) دار ات١نتخب العربي للدراسات والنشر والتوزيع، الطبعبة الأولى، ات٠طاب الأشعري: سع

 م(ٕٜٜٔه ٕٔٗٔ
  دار الأوزاعي للطباعة والنشر،  –دراسة بُ أمهات ات١صادر وات١راجع ات١تصلة بالتًاث: عبدالرتٛن عطية ) بتَوت

 م (ٜٗٛٔالطبعة الثانية 
  الأشاعرة: د. عبدالله بن ت٤مد القرني، ) مركز تكوين للدراسات والأتْاث، دلالة ات١عجزة على صدق النبوة عند

 مٕٗٔٓه، ٖ٘ٗٔالطبعة الأولى، 
  دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب الشريعة: أبو بكر البيهقي، تٖقق: د. عبد ات١عطي قلعجي،) دار الكتب

 (م ٜٛٛٔ -ىـ  ٛٓٗٔ -الطبعة: الأولى  العلمية، دار الريان للتًاث
 وان أبي الأسود الدؤلي: أبي الأسود الدؤلي، تٖقيق: ت٤مد حسن ال ياستُ، ) منشورات دار ومكتبة ات٢لبل دي– 

 (مٜٜٛٔ-بتَوت 
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  رسالة بُ استحسان ات٠وض بُ علم الكلبم: أبي اتٟسن الأشعري، تعليق: الاب رتشرد مكارثي ) مطبعة ت٣لس

 ( حيدر آباد ، ات٢ند ، الطبعة الثانية -دائرة ات١عارف
  رسالة بُ حقيقة ات١عجزة ودلالتها على صدق من ادعى النبوة: شمس الدين أتٛد ابن كمال باشا، الرسالة

السادسة عشر، ضمن ت٣موعة الرسائل،) الناشر أتٛد جودت، طبع بُ مطبعة إقدام بدار ات٠لبفة العلية سنة 
 (ىـ ٖٙٔٔ

  :بتَوت ( –الألوسي، ) دار إحياء التًاث العربي روح ات١عاني بُ تفستَ القران الكرنً والسبع ات١ثاني 
  ستَ أعلبم النبلبء: شمس الدين الذىبي تٖقيق: ت٣موعة من المحققتُ بإشراف الشيخ شعيب الأرناؤوط، ) مؤسسة

 م( ٜ٘ٛٔ -ىـ  ٘ٓٗٔ، الطبعة: الثالثة،  الرسالة
 ة وىبة ، القاىرة، الطبعة الثالثة شرح الأصول ات٠مسة : القاضي عبداتٞبار، تٖقيق: عبدالكرنً عثمان ) مكتب

 (مٜٜٙٔ
  (مٜٛٛٔات٠مسة: القاضي عبداتٞبار، تٖقيق: عبدالكرنً عثمان، )مكتبة وىبة، الطبعة الثانية-شرح الأصول 
  ،شرح العقيدة الأصبهانية: أبو العباس تقي الدين ابن تيمية، تقدنً: حسنتُ ت٥لوف،  )دار الكتب الإسلبمية

وكذا نسخة:  تٖقق: ت٤مد بن رياض  تٖقيق: د ت٤مد عودة ) طبعة دار ات١نهاج بالرياض(( وكذا نسخة : القاىرة
 الأتٛد

 ىـ( ٕ٘ٗٔ -، الطبعة: الأولى  بتَوت –) ات١كتبة العصرية 
  شرح العقيدة الطحاوية: ت٤مد بن أبي العز اتٟنفي تٖقيق: د/ عبدالله التًكي، )مؤسسة الرسالة، بتَوت، الطبعة

 ،(ىـٖٔٗٔات٠امسة، 
  ىـ ٔٓٗٔشرح ات١قاصد بُ علم الكلبم: سعد الدين التفتازاني: )الناشر د ات١عارف النعمانية: سنة النشر- 

 مٜٜٛٔ -ىـٜٓٗٔ، تٖقيق: د. عبدالرتٛن عمتَة، عالم الكتب، بتَوت، ط الأولى، (، وكذا نسخةمٜٔٛٔ
  (م ٜٜٛٔالطبعة الأولى  –بتَوت  –شرح ات١واقف: اتٞرجاني ،) دار الكتب العلمية 
  شرح النظم على اتٞوىرة: اللقاني:  العقيدة الوسطى وشرحها: السنوسي، تٖقيق: السيد يوسف أتٛد،) دار

 م(ٕٙٓٓه ٕٚٗٔالطبعة الأولى  –بتَوت  –الكتب العلمية 
  القاىرة  –شرح النظم على اتٞوىرة: برىان الدين اللقاني، تٖقيق: مروان حسن البجاوي، ) دار البصائر– 

 م(ٜٕٓٓه ٖٓٗٔالأولى  الطبعة 
  بتَوت  –شرح بدء الأمالي: أتٛد بن علي الرازي، تٖقيق: أبي عمرو اتٟسيتٍ بن عمرو، ) دار الكتب العلمية

 (مٕٔٓٓه ٕٕٗٔالطبعة الأولى  –
  مصطفى البابي اتٟلبي  –شرح عقيدة أىل التوحيد الكبرى، أبو عبدالله ت٤مد بن يوسف السنوسي، ) مصر

 م(ٖٜٙٔه ٖٗ٘ٔالأولى وأولاده، الطبعة 
  حقيق: أتٛد عبد الغفور (الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية : أبو نصر إتٝاعيل بن تٛاد اتٞوىري الفارابي

 م ( ٜٚٛٔ -  ىـ ٚٓٗٔبتَوت الطبعة: الرابعة  -عطار ) دار العلم للملبيتُ 
  د. عبد الفتاح ت٤مد اتٟل) ىجر طبقات الشافعية الكبرى: تاج الدين  السبكي تٖقق: د. ت٤مود ت٤مد الطناحي

 )هٖٔٗٔ، الطبعة: الثانية،  للطباعة والنشر والتوزيع
  م(ٜٚٛٔطبقات ات١عتزلة: ابن ات١رتضى، تٖقيق: سوسنة ديفلد، ) فلزر بتَوت، الطبعة الثانية 
 الطبعة: : الدكتور نعمان جغيم، ) دار النفائس للنشر والتوزيع، الأردن طرق الكشف عن مقاصد الشارع 

 م (  ٕٗٔٓ -ىـ  ٖ٘ٗٔالأولى، 
  عقيدة الأشاعرة دراسة نقدية ت١نظومة جوىرة التوحيد لبرىان الدين اللقاني: حسان ابراىيم الرديعان،) الرياض- 

 م(ٖٕٔٓهٖٗٗٔدار التوحيد للنشر والتوزيع، الطبعة الأولى 
  ات١قبلي ) دمشق، مكتبة دار البيان ،دت( العلم الشامخ بُ تفضيل اتٟق على الآباء وات١شايخ: صالح بن ات١هدي 
 المجلس  : أبو اتٟسن سيد الدين علي الآمدي تٖقق: حسن ت٤مود عبد اللطيف غاية ات١رام بُ علم الكلبم (

 القاىرة( –الأعلى للشئون الإسلبمية 
 ( الغنية لطالبي طريق اتٟق عز وجل: أبو ت٤مد عبد القادر اتٞيلبني، )دار الألباب، دمشق، سوريا 
 ٛتٖقيق: ويلفرد مادلونك وميالفائق بُ أصول الدين: ركن الدين ت٤مود بن ت٤مد ات١لبت ، 
  ىـ(ٜٖٚٔبتَوت،  -فتح الباري شرح صحيح البخاري: أتٛد بن علي بن حجر العسقلبني ) دار ات١عرفة 
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  َوت ، الطبعة الثانية الفرق بتُ الفرق: البغدادي، تٖقيق: ت٤مد ت٤ي الدين عبداتٟميد ،) ات١كتبة العصرية ، بت

 م( ٖٜٜٔ
  م  ٜٛ٘ٔ –الفرق بتُ ات١عجزة والكرامة: الباقلبني: تٖقيق مكارثي: بتَوت ات١كتبة الشرقية 
  ه(ٛٔٗٔالطبعة الثالثة  –بتَوت  –فرق معاصرة تنتسب إلى الإسلبم: غالب عواجي، ) مؤسسة الرسالة 
 الات الإسلبمتُ: أبو القاسم البلخي، تٖقيق: فؤاد فضل الاعتزال وطبقات ات١عتزلة ، باب ذكر ات١عتزلة من مق

 م( ٜٗٚٔالسيد ) الدار التونسية 
  بتَوت (  –الفلسفة القرآنية: عباس ت٤مود العقاد، ) منشورات ات١كتبة العصرية 
  القاموس المحيط: ت٣د الدين أبو طاىر ت٤مد الفتَوز آبادى، تٖقيق: مكتب تٖقيق التًاث بُ مؤسسة الرسالة

لبنان الطبعة: الثامنة،  -ت٤مد نعيم العرقسُوسي ) مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بتَوت  بإشراف:
 م( ٕ٘ٓٓ -ىـ  ٕٙٗٔ

  كتاب الأربعتُ بُ أصول الدين: فخر الدين الرازي، تٖقيق: د. أتٛد حجازي السقا، ) دار اتٞيل الطبعة
 م( ٕٗٓٓهٕٗٗٔالأولى،

 لبنان الطبعة: الأولى -شريف اتٞرجاني، ) دار الكتب العلمية بتَوت كتاب التعريفات: علي بن ت٤مد ال
 م(ٖٜٛٔ-ىـ ٖٓٗٔ

  وكذا نسخةبتَوت (  –الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل بُ وجوه التأويل: الزت٥شري، ) دار ات١عرفة ،
 (هٚٓٗٔالطبعة الثالثة –بتَوت  –) دار الكتاب العربي 

 د عابد اتٞبري، ) مركز دراسات الوحدة العربية، مؤلفات ابن رشد، الطبعة الكشف عن منهاج الأدلة: ت٤م
 الأولى(

  ،ه(ٖٔٗٔلمحات من الفكر الكلبمي: د/ حسن ت٤مود الشافعي، )مطبعة العمرانية، اتٞيزة 
 ٖقق: ت١ع الأدلة بُ قواعد عقائد أىل السنة واتٞماعة : عبد ات١لك بن عبد الله اتٞويتٍ، ات١لقب بإمام اتٟرمتُ ت

 م(ٜٚٛٔ -ىـ ٚٓٗٔلبنان الطبعة: الثانية،  -فوقية حستُ ت٤مود ) عالم الكتب 
  لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة ات١ضية بُ عقد الفرقة ات١رضية : شمس الدين، أبو العون

 م( ٕٜٛٔ -ىـ  ٕٓٗٔ -دمشق الطبعة: الثانية  -ت٤مد السفاريتٍ ) مؤسسة ات٠افقتُ ومكتبتها 
  م( ٜٚٛٔدار ات١شرق  –ت٣رد مقالات أبي اتٟسن الأشعري : ابن فورك، تٖقيق : دانيال دماريو ) لبنان ، بتَوت 
  ،المجموع بُ المحيط بالتكاليف: القاضي عبداتٞبار، تصحيح: الأب جتُ يوسف اليسوعي، ) ات١طبعة الكاثوليكية

 (بتَوت
 م(ٕٜٜٔلدين الرازي، )بتَوت ، دار الفكر ت٤صل أفكار ات١تقدمتُ وات١تأخرين: فخر ا 
  المحيط بالتكاليف : القاضي عبداتٞبار، تٚع: اتٟسن بن أتٛد بن مثوية، تٖقيق: عمر السيد عزام ) الدار ات١صرية

 للتأليف والتًتٚة ( 
  ىـ(ٖٖٚٔت٥تصر التحفة الإثتٌ عشرية: الألوسي، تٖقيق: ت٤ب الدين ات٠طيب،) القاىرة، الطبعة السلفية 
  م(ٜٜٚٔمذاىب الإسلبمتُ : عبدالرتٛن بدوي ) دار العلم للملبيتُ، الطبعة الثانية 
  ،ات١ستصفى بُ أصول الفقو: الغزالي، تٖقيق: ت٤مد عبدالسلبم عبدالشابُ ) دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى

 م(ٖٜٜٔىـ، ٖٔٗٔ
  تٛن سالم، إشراف وتقدنً: دكتور ت٤مود ات١عتزلة بتُ موسوعة الفرق وات١ذاىب بُ العالم الإسلبمي : عبدالر

 م(ٕٚٓٓالمجلس الأعلى للشئون الإسلبمية  –تٛدي زقزوق ) القاىرة 
  ات١عتزلة وموقف أىل السنة منهم: عواد بن عبدالله ات١عتق، ) مكتبة الراشد، الرياض، الطبعة الثانية

 (مٜٜ٘ٔهٙٔٗٔ
 ،(مٜٚٗٔ-هٖٙٙٔات١عتزلة: زىدي جار الله، ) مطبعة مصر، القاىرة 
 م(ٕٙٓٓالطبعة الثالثة  -بتَوت  -معجم الفلبسفة: جورج طرابيشي، ) دار الطليعة للطباعة والنشر 
  :معجم اللغة العربية ات١عاصرة : د أتٛد ت٥تار عبد اتٟميد عمر ، تٔساعدة فريق عمل ) عالم الكتب الطبعة

 م ( ٕٛٓٓ -ىـ  ٜٕٗٔالأولى، 
  ( ،ٜٔٙٔمطبعة التًقي، دمشق، معجم ات١ؤلفتُ: عمر رضا كحالة)م 
  م ( ٜٜٚٔ -ىـ ٜٜٖٔمعجم مقاييس اللغة : أتٛد بن فارس تٖقق: عبد السلبم ت٤مد ىارون ) دار الفكر 



 السيد صابر لطفى محمد/ د                            م2022 رياني نير شعلاو  سداسلا ددعلا

 

440 

 

                                                                                                                                                                          
  (مٜ٘ٙٔات١غتٍ ) التنبؤات وات١عجزات(: القاضي عبداتٞبار، تٖقيق: ت٤مود ات٠ضري، ت٤مود قاسم) الدر ات١صرية 
 ضي عبداتٞبار، تٖقيق: ت٤مود ات٠ضتَي والدكتور ت٤مود ت٤مد قاسم، ) ات١غتٍ بُ أبواب التوحيد والعدل : القا

، تٖقيق: د. توفيق (، وكذا نسخةمٜ٘ٙٔات١ؤسسة ات١صرية العامة للتأليف والنشر، الدار ات١صرية للتأليف والتًتٚة 
 الطويل، ) ات١ؤسسة ات١صرية العامة للتأليف والتًتٚة والطباعة(

 ابن قيم اتٞوزية تٖقق: عبد الرتٛن بن حسن بن قائد، ) دار  ية العلم والإرادةمفتاح دار السعادة ومنشور ولا :
 (م ٜٕٔٓ -ىـ  ٓٗٗٔالطبعة: الثالثة،  دار ابن حزم )بتَوت( -عطاءات العلم )الرياض( 

  مقاصد الشريعة الإسلبمية: ت٤مد الطاىر بن عاشور، تٖقق: ت٤مد اتٟبيب ابن ات٠وجة،) وزارة الأوقاف والشؤون
 م( ٕٗٓٓ -ىـ  ٕ٘ٗٔ سلبمية، قطرالإ

  مقالات الإسلبميتُ واختلبف ات١صلتُ: أبو اتٟسن الأشعري، تقدنً نعيم زرزور، ) بتَوت، ات١كتبة العصرية
 م( ٜٜٓٔه ٔٔٗٔ –بتَوت  –) ات١كتبة العصرية  ، وكذا نسخة:م (ٕ٘ٓٓىـ ٕٙٗٔصيدا، الطبعة الأولى 

  مٜٛٚٔ –بتَوت  –مقالات الشيخ أبى اتٟسن الأشعري: ابن فورك، تٖقيق: دانيال جيمارية، )دار ات١شرق 
  م(ٜٜٚٔه ٜٜٖٔمقاييس اللغة: ابن فارس، تٖقيق: عبدالسلبم ىارون، ) دار الفكر 
  ةتٞامعدار ا –(: تٖقيق: د/ فتح الله خليفة ٖٖٖت٤مد بن ت٤مد بن ت٤مود ات١اتريدي ) ت  –مقدمة التوحيد 

 الاسكندرية  –ات١صرية 
  مؤسسة اتٟلبي( ات١لل والنحل: أبو الفتح ت٤مد بن عبد الكرنً الشهرستاني ( 
  م( ٜٗٛٔه ٗٓٗٔ –بتَوت  –مناىج البحث عند مفكري الإسلبم: على سامي النشار، ) دار النهضة 
 ود ) دار الكتب اتٟديثة، مصر( ات١نقذ من الضلبل: أبو حامد الغزالي الطوسي، بقلم: الدكتور عبد اتٟليم ت٤م 
 ات١وافقات: أبو إسحاق إبراىيم الشاطبي، تٖقق: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان ) دار ابن عفان 

 م( ٜٜٚٔ -ىـ  ٚٔٗٔالطبعة: الأولى، 
  ) ات١واقف بُ علم الكلبم : عبدالرتٛن بن أتٛد الإت٬ي ،) القاىرة ، مكتبة ات١تنبي 
 رة : تٞنة من العلماء والباحثتُ العرب، بإشراف: ت٤مد شقيق غربال، ) دار القلم ومؤسسة ات١وسوعة العربية ات١يس

 م(ٜ٘ٙٔفرانكلتُ للطباعة والنشر، القاىرة، 
  الطبعة  –بتَوت  –موقف العقل والعلم والعالم من رب العات١تُ: مصطفى صبري، ) دار إحياء التًاث العربي

 م(ٜٔٛٔه ٔٓٗٔالثانية 
  م(ٜٚٓٔه ٕٖ٘ٔبُ نقد الرجال: شمس الدين الذىبي، ) القاىرة، ميزان الاعتدال 
  ه ٛٔٗٔالطبعة الأولى  –القاىرة  –ميزان النبوة ات١عجزة: تٚال اتٟسيتٍ أبو فرحة، ) دار الأفاق العربية– 

  (مٜٜٛٔ
  الطبعة  –العز بن عبدالسلبم، تٖقيق: اتٯن عبدالرازق الشوا ، )مطبعة الشام  –نبذ من مقاصد الكتاب العزيز

 م( ٜٜ٘ٔالأولى 
  ،النبوات: تقي الدين أبو العباس أتٛد ابن تيمية، تٖقق: عبد العزيز بن صالح الطويان، ) أضواء السلف، الرياض

 م(ٕٓٓٓىـ/ٕٓٗٔات١ملكة العربية السعودية، الطبعة الأولى، 
  دار الكتب العلمية، الطبعة  –ت نهاية الإقدام بُ علم الكلبم: الشهرستاني، تٖقيق: د أتٛد فريد ات١زيدي ) بتَو

 ىـ(ٕ٘ٗٔالأولى 
  د. سعد بن  -نهاية الوصول بُ دراية الأصول: صفي الدين ت٤مد ات٢ندي، تٖقق: د. صالح بن سليمان اليوسف

 م( ٜٜٙٔ -ىـ  ٙٔٗٔسالم ) ات١كتبة التجارية تٔكة ات١كرمة، الطبعة: الأولى، 
 إبراىيم اللقاني ) نسخو مصورة من إدارة ات١خطوطات وات١كتبات  ىداية ات١ريد شرح جوىرة التوحيد: برىان الدين

 وزارة الأوقاف والشئون الإسلبمية ات١ملكة العربية السعودية(
  عام  بتَوت –الوبُ بالوفيات: الصفدي، تٖقق: أتٛد الأرناؤوط وتركي مصطفى) دار إحياء التًاث

 م(ٕٓٓٓ -ىـٕٓٗٔالنشر:
  وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان: أبو العباس شمس الدين أتٛد ابن خلكان، تٖقق: إحسان عباس) دار صادر

 بتَوت(  –


