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 ممخص البحث :

ىذا البحث ىو دراسة استقصائية لدور الرمزية الروائية , نقوـ مف خلالو بعرض ارىاصات ىذا  

الاستخداـ في الفكر العربي الوسيط بتحميؿ الروايات الرمزية عند ابف طفيؿ وابف سينا وابف النفيس . ثـ 

مبارؾ وروايتو عمـ الديف الذي عالج  توظيؼ الروائية الرمزية عند المفكريف العرب , فنبدأ تاريخيا بعمي

فييا قضايا كثيرة بصورة رمزية مثؿ رفضو لمحكـ الممكي المطمؽ وتفضميو لمممكية المقيدة وكذلؾ نقده 

السمطة الدينية المطمقة وايضا محاولتو لإصلاح التعميـ في الازىر. ثـ رواية فرح انطوف الديف والعمـ 

ح التسامح بيف المدف الثلاث وكذلؾ نقده السمطة الدينية المطمقة والماؿ التي حاوؿ مف خلاليا نشر رو 

وتفضيمو النظاـ الديمقراطي عمي ما سواه. ثـ رواية فريد وجدي الوجديات التي فييا نقض المذىب 

المادي في رواية رمزية ىدفيا الترويج لممذىب المثالي . ثـ زكي نجيب محمود الذي برزت عنده الروائية 

قصوصات مثؿ : نممتاف في الفمفؿ , تحت سفح الجبؿ , بيضة الفيؿ , شعر مصبوغ , الرمزية في ا

وغيرىا , التي عالجت مشكلات دينية واجتماعية أخلاقية وسياسية وبذلؾ يتضح اف المفكريف العرب 

 وسيطا وحديثا استخدموا الاسموب الرمزي الروائي في صياغة فمسفة النيضة 
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 العمـ = الديموقراطية  –الديف  –لرمزية ا –النيضة  : الكممات الدالة

 

 

Research Summary:  

This research is a survey of the role of narrative symbolism which 

begins with medieval Arab thought and ends by modern arab thought . 

We start historically with Ali Mubarak and his novel Alam al-Din, in 

which he treated many issues in a symbolic way, such as his rejection 

of absolute royal rule and his preference for restricted property, as well 

as his criticism of the absolute religious authority,. Then Farah Anton's 

novel, Religion, Science and Money, in which he tried to spread 

tolerance among the three cities, as well as his preference for the 

democratic system over everything else. Then the novel  Al-Wajdiyat  

by Farid Wajdi, in which the materialist doctrine is contradicted in a 

symbolic narrative whose goal is to promote the ideal doctrine. Then 

Zaki Najib Mahmoud, for whom the symbolic novelist emerged in stories 

such as: two ants in the pepper, under the foot of the mountain, an 

elephant egg. So the renaissance employment of symbolism appeared 

in the Arab modern thought . 

 -science  -religion  -symbolism  -Renaissance Key words: 

democracy 
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 المقدمة 
لـ يسبؽ ليا تعرضت الأمة العربية في العصر الحديث لعدة متغيرات اجتماعية وسياسية وثقافية     

مثيؿ , تمثمت في حالة الضعؼ والتخمؼ والجيؿ الذي أصابت بنية المجتمع العربي مف الداخؿ والتي 
في الصدمة الحضارية التي تمقتيا الأمة العربية عمي أثر الحممة  -أكثر ما وضحت  -وضحت 

ي وتخمؼ العالـ العربي الفرنسية عمي مصرػػػ في أغمب الآراء ػػػػػ , فقد كشفت مدي تقدـ الغرب الأورب
العممي والعسكري خاصو , ىذا مف ناحية , ومف ناحية أخري فقد عاني العالـ العربي مف الاستعمار 

 التركي حيناً والغربي حيناً أخر لمختمؼ أقطاره.
ومف ىنا نشأت عدة مصطمحات مثؿ النيضة والتنوير والتقدـ وغيرىا , مستمدة مف الحضارة       

استمياـ  معطيات النيضة أو التنوير أو  -عند المفكريف العرب  -الغربية ولكنيا لا تعني تحديداً 
لفكر الغربي التقدـ اصطلاحياً كما وردت بالمفيوـ الغربي, وما ارتبطت فيو ىذه المصطمحات بواقع ا

بكؿ ما حممو مف ظروؼ وملابسات سياسية واجتماعية وثقافية خاصة بو دوف غيره , ناىيؾ عف 
تعامؿ المفكريف العرب مع الحضارة الغربية كوحدة واحدة , فقد وصمت كؿ المراحؿ الفكرية الغربية 

اؾ الفعمي بتمؾ دفعة واحدة بداية مف عصر النيضة ومروراً بالتنوير ثـ التقدـ عمي أثر الاحتك
 الحضارة.
وعمي ذلؾ فإف المقصود بالتوظيؼ النيضوي في ىذا البحث ليس ىو استمياـ  معطيات         

النيضة الأوربية أو غيرىا , بقدر ما ىو الوقوؼ عمي الأفكار والآراء النيضوية التي كاف يرمي إلييا 
دـ المجتمع العربي ونقمو مف حالة المفكروف العرب مف خلاؿ كتاباتيـ بيدؼ نيضة أو تنوير أو تق
بأي مصطمح وبغض النظر عف  التخمؼ والضعؼ إلي حالة التقدـ والرقي دوف التقيد أو الارتباط

 وانتماءاتيـ الفكرية المختمفة.توجياتيـ 
وقد جاءت إسيامات ىؤلاء المفكريف في سياقيف: السياؽ الأوؿ , ىو السياؽ المباشر في الكتابة      

ي ايصاؿ الفكرة عف طريؽ المقالات في الصحؼ والمجلات الفكرية أو المؤلفات في مختمؼ والرغبة ف
 موضوعات قضايا النيضة , التراث والتجديد والوعي والحرية والاصلاح.

أما السياؽ الثاني,  فقد حاوؿ معالجة نفس قضايا النيضة السابقة ولكف بأسموب يمكف أف نسميو      
برز  في الفكر العربي بصورة واضحة في الأعماؿ الأدبية وخاصة الفف  غير مباشر أو رمزي وقد

القصصي عند أكثر مف رائد مف رواد الفكر العربي. ولكننا لا نبغي حصر جميع الاعماؿ الروائية أو 
البحث عف محترفي كتابة الرواية , ولا يعنينا كذلؾ مدى إجادتيـ لفف القصة وتكوينيا مف عدمو , وكؿ 

 ىو اليدؼ مف وراء استخداـ ذلؾ الفف في تغيير المجتمع مف الحالة الراىنة إلى حالة أفضؿ. ما يعنينا
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ولكف وجب التنبيو منذ البداية أف ىدؼ البحث ىو الحديث عف الرمز أو الرمزية بالمعني          
العاـ والواسع لمرمز والذي يعني استخلاص الأفكار عف طريؽ تمثيميا في شخصيات وىمية أو 
عرضيا في قوالب وصور وأوضاع مادية , بحيث إذا وقفت القارئ عمى عناصر الصورة أمكنو ردىا 

ىي الفكرة التي تصدر عف خياؿ  –ىنا  –إلى مدلولاتيا المجازية المقصودة , أي أف الفكرة الرمزية 
 ( 1المفكر في نظائر وتشابيات, فيي تكتسب قيمتيا في كونيا تذكيراً بشيء آخر.)

أو ىي محاولة لاختراؽ ما وراء الواقع بغية الوصوؿ الى عالـ مف الأفكار سواء أكانت واقعية يتمنى   
صاحبيا تحقيقيا الفعمي أو يتوؽ الى تحقيقيا في عالـ مثالي مف خيالو , لأف الحقيقة عند الرمزييف 

 (2ماىي إلا واجية لذلؾ العالـ الممتمئ بالأفكار والمواقؼ .)

فإف ذلؾ يعنى البعد عف الرمز بالمعنى الفني الضيؽ الذى يعنى محاولة إثارة وفي المقابؿ 
 (3مناخ نفسى في ذات القارئ شبيو بذلؾ الذى أحسو الكاتب أو الشاعر)

عمى أية حاؿ, يجب التنويو إلى أف مصطمح الرمزية بالشكؿ الفني الضيؽ لا ينطبؽ عمى 
لأننا لا نجد صعوبة في الوقوؼ عمى الفكرة أما  النتاج الروائي الذى سنتعرض لو في ىذا البحث؛

 اليدؼ الذى يرمى إليو المفكر, دوف الحاجة الى معايشة ذلؾ المناخ النفسي الذى عاشو .

في مقابؿ الأسموب  -ولكننا عمى الجانب الآخر, نلاحظ أف المجوء إلى الأسموب الروائي 
ىذا مف ناحية, ومف  –الذى وضحناه  –نى الواسع لتوصيؿ فكرة ما ىو نوعاً مف الرمزية بالمع –المقالي 

ناحية أخرى فإف ورود ىذه الفكرة عمى لساف أحد أبطاؿ الرواية أو الأقصوصة أياً كاف نوعو, يؤكد ىذه 
 الرمزية.

 نحاوؿ في ىذا البحث الإجابة عف التساؤلات الآتية :

 ػػ ىؿ الاسموب الرمزي كاف حكرا عمى حضارة معينة دوف سواىا .

ػ ىؿ استخدـ المفكروف العرب والفلاسفة في العصر الوسيط الاسموب الرمزي الروائي وىؿ ينطبؽ عمي ػػ
 ما كتبوه وصؼ الرمزية الروائية .

ػػػ ىؿ استخدـ المفكروف العرب في العصر الحديث الاسموب الرمزي في التعبير عف أفكارىـ ومواقفيـ 
 ة  فقط . النيضوية أـ كانت وظيفة الأدب لمتفكو والتسمي

ػػػ ما ىو الدور النيضوي الذي لعبتو الرواية الرمزية في مناقشة قضايا الفكر العربي الحديث وما ىي 
 دوافع المفكريف  لذلؾ .
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 وذلؾ في مناقشة الأبعاد الآتية :   

 أولَا : إرىاصات التوظيؼ الرمزي الروائي في الفكر العربي الوسيط. 

 ي عند المفكريف العرب في العصر الحديثثانياَ : التوظيؼ الرمزي الروائ

 * عمى مبارؾ ورواية عمـ الديف.

 * فرح أنطوف ورواية الديف والعمـ والماؿ.

 فريد وجدى ورواية الوجديات.   *

 *  ذكى نجيب محمود وأقصوصاتو الرمزية. 

 أولَا : إرىاصات التوظيؼ الرمزي الروائي في الفكر العربي الوسيط .

بمكاف أف نسمـ ببعض الآراء  التي ترى أف الأدب العربي لـ يتبمور فيو ما يُسمى مف الصعوبة      
بالرمزية لأنو العرب لـ يعرفوا ألواف الأدب والفف التي ىي بمثابة المجالات الحيوية لمرمزية , فيـ لـ 

 (4فقط )يعرفوا المسرح ولا القصة القصيرة ولا الرواية الطويمة وانحصر ابداعيـ في المجاؿ الشعري 

ذلؾ أف استخداـ العمؿ الأدبي بوجو عاـ والقصصي بوجو خاص بيدؼ تغيير المجتمع لا يمكف        
أف ننسبو الى حضارة معينة دوف سواىا , فقد اُستخدـ ىذا الأسموب في الحضارات القديمة عف طريؽ 

أفلاطوف القصص الأسطوري الذى ساد معظـ ىذه الحضارات, وليس أدؿ عمى ذلؾ مف استخداـ 
 (5الأساطير في محاورتيو طيماوس وكريتياس)

وقد عرؼ الأدب العربي القديـ ىذا الموف مف الكتابة الذى يجسد الفف القصصي الرمزي الذى 
يأتي عمى لساف الحيواف أو النبات أو الجماد بيدؼ تفسير تمؾ الأمثاؿ وبياف أصوليا, وكذلؾ قصص 

وحوادث عمى حيف يريد حوادث وشخصيات أخرى عف  الحيواف التي يعرض فييا الكاتب شخصيات
طريؽ المقابمة والمناظرة وذلؾ بيدؼ تقرير بعض الحقائؽ الخمقية أو الاجتماعية, وىو ما يجسده الكتاب 

 (6).  التراثي الشيير "كميمة ودمنة" لابف المقفع

ابف سينا, ومف أوائؿ المفكريف الذى روجوا لفكرىـ مف خلاؿ القصص الرمزي الشيخ الرئيس 
حيث كتب عدة رسائؿ وقصص رمزية, مثؿ قصة "حي بف يقظاف", والتي أراد مف خلاليا , عف طريؽ 
الأسموب الرمزي , أف يبيف قوة العقؿ وفضمو عمى سائر الممكات والغرائز الإنسانية وىدايتيا ونجاتيا إذ 
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ميا. ثـ ىذه كميا بالعقؿ العاشر استمعت لقولو, ثـ بياف علاقة ىذا العقؿ الأرضي بالعقوؿ السماوية الع
 (7).  وىو العمة الفاعمة أو بعبارة أخرى ىو واجب الوجود

قصة  –بالإضافة إلى قصة حي بف يقظاف  –ومف القصص الرمزية الأخرى عند ابف سينا 
أخرى عرفت تحت عنواف "سلاماف وأبساؿ" عبر فييا ابف سينا عف مذىبو في النفس الإنسانية و في 

 (8)0ي قالب شديد الرمزية السعادة ف

ونجد صدى واسعاً لاستخداـ الرواية الرمزية في التعبير عف المذاىب عند ابف طفيؿ في قصتو 
حي بف يقظاف, فقد عرض آراءه الفمسفية في قالب روائي  رمزي خاصة نظرية المفكر المتوحد ومشكمة 

صره ابف رشد بصورة مباشره  في كتابو ( تمؾ المشكمة التي تعرض ليا معا9التوفيؽ بيف الشرع والعقؿ,)
 "فصؿ المقاؿ فيما بيف الحكمة والشريعة مف الاتصاؿ"

في قصتو الغريبة الغربية, فقد أراد  ومف الأدب الروائي الرمزي أيضاً ما نجده عند السيروردي
عف طريؽ الأسموب الرمزي أف يوضح المرحمة الأخيرة لمرقى عند الإنساف وىى اتصالو بالله وانكشاؼ 
العالـ والتغمب عمى العقبات التي تعترضو مف شيوات وغرائز لا يمكف التغمب عمييا إلا بجيد كبير 

لياـ مف الله تشير إليو قصة اليدىد مع سي دنا سميماف. فكأف حي بف يقظاف عند ابف سينا ىو العقؿ وا 
الإنساني وعند ابف طفيؿ ىو الإنساف باحثاً عف الحقيقة حتى يصؿ إلييا, وعند السيروردي ىو الإنساف 
الذى اكتمؿ عقمو وأراد أف يصؿ عف طريؽ الكشؼ والذوؽ إلى معرفة ربو ثـ وصؿ إليو بعد طوؿ تفكير 

 (.10وعناء)

لرمزي كذلؾ تأتينا قصة ابف النفيس "فاضؿ بف ناطؽ" التي يتحدث فييا عمى ومف القصص ا
لساف بطؿ الرواية "كامؿ" ولذلؾ وسميا بالرسالة الكاممية في السيرة النبوية, وىى في مجمميا تأتى رداً 
عمى رأى ابف سينا في النبوات الذى ورد في قصتو "حي بف يقظاف" الذى ركز فيو عمى دور العقؿ 

اىو في الإنساف في حيف أف ابف النفيس ركز عمى دور الفضيمة في مقابؿ العقؿ, ويبدو اليدؼ وانتب
الأساسي مف روايتو ىو إبراز أىمية الرسالة والشريعة لمعقؿ الإنساني, وأف العقؿ لا يستطيع أف يصؿ 

 (11إلى الممكوت الأعمى بغير العناية الإليية المتمثمة في النبوة .)

أف استخداـ القالب الروائي الرمزي لمتعبير عف الأفكار والمواقؼ ليس بدعة ومما سبؽ يتضح 
مف بدع مفكري العصر الحديث, بؿ سبقيـ المفكريف العرب الى استخدـ ىذا الموف الرمزي, ولكف الفارؽ 
بينيما اختلاؼ الواقع الاجتماعي والسياسي والثقافي الذى واجو مفكري العصر الحديث بكؿ ما يكتنفو 

 متغيرات ومستجدات لـ تكف موجودة مف قبؿ . مف
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 ثانياَ : التوظيؼ النيضوي لمرمزية في الفكر العربي الحديث

ف  تباينت السبؿ التي طرقيا المفكروف العرب في العصر الحديث في سبيؿ تحقيؽ النيضة, وا 
, فوجدنا منيـ مف اتفقوا جميعاً عمى حالة الظلاـ والجيؿ والتخمؼ التي يجب أف يتخطاىا العالـ العربي

حاوؿ أف يفعؿ ذلؾ عف طريؽ فف الرواية بجوار المقالات أو المؤلفات التي ترمى جميعيا إلى ىدؼ 
 واحد ىو نيضة وتقدـ الأمة العربية.

نحاوؿ الوقوؼ عمى الأىداؼ التي كتب مف أجميا ىؤلاء المفكروف تمؾ الروايات الرمزية , 
ورواية الديف والعمـ والماؿ لفرح  ـ(1893-1823فندرس نموذج عمـ الديف لعمى مبارؾ )

وأخيراً عدة  ـ (1954ػػ 1878)ـ ( ورواية الوجديات لمحمد فريد وجدى8811 -8571)أنطوف
 أقصوصات صغيرة في عدة كتب لذكى نجيب محمود.

 عمى مبارؾ ورواية عمـ الديف:

مناصبو في عيد  ـ في فترة عزلتو وعزلو مف1858رواية عمـ الديف لعمى مبارؾ كتبيا عاـ 
ـ, وىى الرواية المنسوبة إلى الشيخ الأزىري عمـ الديف في رحمتو 1882الخديوي سعيد وطبعت في عاـ 

إلى فرنسا مع المستشرؽ الإنجميزي والتي كاف مخططاً ليا  السياحة في فرنسا ثـ العودة إلى مصر ثانية 
يؼ الروائي في تراثنا الأدبي الحديث وىى ولذلؾ أطمؽ عمييا عمى مبارؾ المسامرات, فكانت طميعة التأل

موسوعة عممية وأدبية وتاريخية عرضت لمواد العموـ والفنوف مف خلاؿ السياحة في الزماف والمكاف 
والحضارات, بالإضافة إلى أنيا وثيقة اجتماعية لدراسة أحواؿ القرف التاسع عشر في مصر 

 (12).وفرنسا

عمـ الديف, وىو أف النفوس تميؿ إلى السير والقصص وقد ذكر لنا عمى مبارؾ سبب تأليفو 
وتكوف أكثر تأثيراً فييا مف العموـ والفنوف البحتة ؛ لذلؾ أراد أف يسمؾ ذلؾ الطريؽ ويعالج مشكلات 

( ولكف ىؿ كاف ذلؾ ىو الدافع الوحيد لذلؾ الاتجاه أـ كانت ىناؾ دوافع غير 13المجتمع مف خلالو )
 ىذا السؤاؿ لمجريات البحثمعمنة أخري ؟ نترؾ اجابة 

حاوؿ عمى مبارؾ مف خلاؿ أحداث روايتو التي دارت بيف الشيخ برىاف الديف وابنو عمـ الديف 
والشخصيات الأخرى التي يوظفيا لأداء ادوار معينة  مف خلاؿ الرحمة الروائية أف يبث آراءه النيضوية 

في الفكر العربي, مثؿ قضية التراث لممجتمع المصري والعربي, فيتعرض لأكثر القضايا إلحاحاً 
والتجديد, فيناقش العلاقة بيف الديف والفمسفة والديف والعمـ والديف والدولة ومشكمة القضاء والقدر أو الجبر 
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صلاح  والاختيار ومشكمة حرية الفكر والتعبير, وتعرض كذلؾ لقضايا الإصلاح, الإصلاح الاجتماعي وا 
 الإصلاح السياسي.نظاـ التعميـ الأزىري والعاـ, و 

بداية يناقش عمى مبارؾ إشكالية العلاقة بيف الفمسفة والديف  فيؤكد , مف خلاؿ المسامرات بيف 
شخوص روايتو , أنو لا يوجد ثمة تعارضاً بيف الديف في ذاتو والفمسفة في ذاتيا, ويرى أف السبب في 

ظواىر النصوص فزعموا أف الفمسفة  تمؾ الخصومة المفتعمة أف بعض فقياء المسمميف وقفوا عند دلالات
تتعارض مع الديف واىتموا بالرد عمى الفلاسفة وآرائيـ, وقد كاف مف نتيجة ذلؾ أف اعتبرت الفمسفة مف 
المحرمات والمشتغموف بيا كفرة مضطيدوف في البلاد , لذلؾ تعطمت أسباب أخذ الصالح منيا لثقافة 

 (14الأمة العربية كما ينبغي أف يكوف)

بؽ عمى مبارؾ لمحديث  في ىذا  الموضوع أمثاؿ ابف طفيؿ الذى كاف مف أىداؼ روايتو وقد س
 الرمزية  حي بف يقظاف إقرار نفس الحقيقة .

ولا يغفؿ عمى مبارؾ في روايتو علاج إشكالية العلاقة بيف الديف والعمـ, تمؾ المسألة التي 
صر الحديث فيدير في مسامرة البحر وعجائبو شغمت المفكريف العرب نظراً لمتطور العممي الكبير في الع

حواراً بناءً بيف المستشرؽ الإنجميزي والشيخ برىاف الديف, فيأتي رأى المستشرؽ بضرورة الفصؿ بيف 
الديف والعمـ, وأنو يجب ترؾ كؿ طائفة مف أىؿ الديف وأىؿ العمـ الحكـ عمى الطائفة الأخرى, ولا يجوز 

أعماليا, لأف لكؿ منيما ميدانو ولا صمة تربط بيف الميدانيف؛ لذلؾ فإف لكؿ طائفة أف تنكر عمى الأخرى 
 (15التعايش عف بعد ىو الأصوب لمطرفيف .)

أما رأى عمى مبارؾ الذى يسوقو عمى لساف الشيخ برىاف الديف, فيو ضرورة التوفيؽ بيف الديف 
رى أنو لا يمكف التوفيؽ بيف رأى والعمـ, ويناقش المسألة مف جية اللاىوت, فيرى أف الكنيسة الأوربية ت

الطبيعييف في حدوث الأشياء والتي يرجعونيا إلى الطبيعة والمادة وبيف التصور الإليي للإيجاد والخمؽ. 
وبيف رأى الإسلاـ, ويبرر ىذه  –عند عمى مبارؾ  –في حيف أنو يمكف التوفيؽ بيف رأى الطبيعييف 

ب الطبيعيوف ليا ىذا التأثير في الخمؽ والإيجاد ىي أيضاً النتيجة بمقدمة مؤداىا أف الطبائع التي ينس
مخموقة لله سبحانو, فلا بأس مف الاعتراؼ ليا بدور فاعؿ ما داـ ىذا لا يمغى دور الفاعؿ الأوؿ أو 
ْـ  السبب الأوؿ ليذا الوجود أو الكوف, ويدلؿ عمى ذلؾ مف خلاؿ تفسير الفخر الرازى لقولو تعالى : ))أَلَ

ّـَ يَجْعَمُوُ رُكَاماً فَتَرَى الوَدْؽَ يَخْرُجُ مِفْ خِلالِوِ تَرَ أَفَّ  ّـَ يُؤَلِّؼُ بَيْنَوُ ثُ ؿُ مِفَ السَّمَاءِ مِف  المَّوَ يُزْجِي سَحَاباً ثُ وَيُنَزِّ
سورة  –ذْىَبُ بِالَأبْصَارِ وَيَصْرِفُوُ عَف مَّف يَشَاءُ يَكَادُ سَنَا بَرْقِوِ يَ  جِبَاؿٍ فِييَا مِف بَرَدٍ فَيُصِيبُ بِوِ مَف يَشَاءُ 

((  فوجود الفعؿ وسمطة التأثير لأى ظاىرة مف الظواىر السابقة أو غيرىا لا يمغى سمطاف 43النور : 
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 (.16الفاعؿ الأوؿ)

وفي مسامرة تحت عنواف "البركة في الحركة" يؤكد عمى مبارؾ وجية نظره السابقة مف خلاؿ 
فيو صورة العالـ والكوف عمى ىيئة قوى طبيعية تتوالد الواحدة  استعراضو لكتاب قديـ لـ يذكر اسمو, وجد

منيا مف الأخرى, كما يصور الفلاسفة الطبيعيوف ولكف في صورة أف الصانع الأوؿ وقانونو الطبيعي 
 (17الذى جعؿ العناصر تتوالد مف بعضيا البعض, وىكذا فيكؿ مجالات الخمؽ والتكويف)

لمعلاقة بيف الديف والعمـ يبدو علاجاً سطحياً دار في  ومما سبؽ يتضح أف علاج عمى مبارؾ
إطار قضية واحدة ىي قضية إنكار المادييف لوجود الله ونسبة فعؿ الخمؽ والإيجاد إلى الطبيعة, ولـ 
يتعمؽ في ىذه  القضية الميمة ,  وعذره في ذلؾ أنيا لـ تكف  قد اتضحت بالصورة التي وجدناىا عند 

ـ ( ورشيد رضا 1905ػػػ 1849ارات الفكرية وروادىا ,  أمثاؿ ومحمد عبده ) اللاحقيف عميو مف التي
سماعيؿ أحمد 1917ػػ 1853وشبمي شميؿ )  ،ـ ( وفريد وجدي و فرح أنطوف1935ػػػ  1865) ـ ( وا 

ـ ( وغيرىـ 1973ػ 1889ـ ( وطو حسيف )1958ػػ  1887ـ( وسلامة موسى ) 1940ػ 1911أدىـ )
 وضوع بعمؽ وشموؿ.مف الذيف أفاضوا ىذا الم

أما عف العلاقة بيف الديف بالدنيا, فتتضح مف خلاؿ مسامرة العقائد التي يحمؿ فييا عمى مبارؾ 
عمى السمطة البابوية التي تجمع في يدىا السمطة الزمنية والسمطة الدينية وتدعى أنيا المتحكمة في 

رغبتيـ في بقاء البابوية, التي  –ـ أي الإسلا –جميع أىؿ الأرض, يقوؿ في ذلؾ : " فمعؿ الحامؿ عميو 
معناىا السمطة عمى جميع أىؿ الأرض, لأنيـ يزعموف أف البابا نائب عف الإلو .. فأيف ىذا مف ديف 
الإسلاـ, المبنى عمى أف الله واحد في ذاتو وصفاتو   .. ليس منفصلًا عف شيء ولا ينفصؿ عنو شيء 

 (18ؿ شيء")ولا يحؿ فيشئ وليس كمثمو شيء وىو الخالؽ لك

ولعؿ عمى مبارؾ قد سبؽ الإماـ محمد عبده في إقرار ىذه الحقيقة التي اعمنيا الإماـ صراحة  
( ولكنيا ارتبطت بالإماـ محمد عبده أكثر مف ارتباطيا بعمي مبارؾ 19في حديثو عف أصوؿ الإسلاـ )

 الذى وردت عنده بصورة رمزية روائية ولعؿ ىذا ىو السبب .

امة التي تعرض ليا عمى مبارؾ في روايتو مسألة القضاء والقدر أو الجبر ومف القضايا الي
والاختيار, تمؾ الإشكالية التي اتخذت طابعاً سياسياً أكثر منو دينياً, ممخصو  , ىؿ تجب مقاومة 

 ع؟.الاستعمار الأوربي أـ أف وجوده تنفيذاً لقضاء الله وقدره عمى العالـ العربي ويجب التسميـ بالأمر الواق

يعالج عمى مبارؾ ىذه المسألة في مسامرة تحت عنواف : "الفرنسيس في مصر, فيتحدث عمى 
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 لساف الفرنسي الذى عاش في مصر عمى عيد نابميوف واصفاً تقاعس المصرييف في ذلؾ الوقت 
عف تحصيؿ أسباب السعادة والمجد والرقى في الدنيا اقتصادياً وعسكرياً, وذلؾ عف  -و لا يزالوف –

طريؽ ارتكازىـ عمى الذؿ والخنوع والتركيز عمى الجانب الغيبي فقط في الديف الإسلامي, فتراىـ كما 
يف الوعد والوعيد يقوؿ عمى مبارؾ : " مقتصروف عمى التفكير في القرآف عمى ما يظير مف معانيو ما ب

والترغيب والترىيب والحث عمى الزىد في الدنيا ولذاتيا والتحذير مف التوسيع فييا والاعتزاز بزىرتيا 
عمى الرضى  –المسمـ  –ونحو ذلؾ مما تخاؼ منو القموب .. حتى يبيع الحاضر بالغائب ويعود نفسو 

 (20بكؿ ما حؿ بو مف المصائب ويزىد عما فيو صلاح معاشو وييجر أسباب ثروتو وانتعاشو ".)

وقد وجدنا صدى لدعوة عمى مبارؾ السابقة لدى كثير مف المفكريف العرب, عمى مختمؼ 
ف ـ ( ومحمد عبده  ورشيد رضا الذي1897ػ 1838اتجاىاتيـ الفكرية, أمثاؿ جماؿ الديف الأفغاني )

أجمعوا عمى ضرورة أف يحصؿ المسمـ أرقى أسباب السعادة والرقى وألا يركف إلى الذؿ والخنوع, وكاف 
ػػ 1891( ومف بعده إسماعيؿ أحمد مظير)21أكثرىـ صراحة وجرأة في ذلؾ جماؿ الديف الأفغاني  )

تكوف فيو  ـ ( الذى ذىب إلى أف الإسلاـ بما تنطوي عميو رسالتو العالمية لا يمنع مف شيء1962
المصمحة والخير لممجتمع, فالإسلاـ قد جُعؿ مف أجؿ الإنساف ولـ يُجعؿ الإنساف مف أجؿ الإسلاـ, ذلؾ 
أف الرسالة ىي الوسيمة والإنساف ىو الغاية, لذلؾ يقرر إسماعيؿ مظير ضرورة أف نعى جيداً الديف 

 (.22عاباً غيبياً فقط)الإسلامي وتفيـ روحو واستيعاب طبيعتو استيعاباً إنسانياً لا استي

فلا يوجد في رأى الباحث أيضاً في عقيدة القضاء ما يدعو إلى الذؿ والخنوع والاستسلاـ لما 
ىو واقع, ىذا إذا فيمت عمى الوجو الصحيح في إطار الفيـ العاـ لرسالة الديف الإسلامي الحضارية 

 .ودورىا الفاعؿ في نيضة المجتمع سياسياً واقتصادياً واجتماعياً 

ومف القضايا الميمة التي تعرض ليا عمى مبارؾ , ىي قضية حرية الفكر والتعبير, تمؾ 
القضية التي تشكؿ دوراً ميماً وفاعلًا في النيضة, لذلؾ دافع عمى مبارؾ في روايتو عف قيمة حرية 
الفكر, فنراه في مسامرة الشذرات يتحدث عف مصر المسيحية في زمف الروماف وينتقد بشدة تعصب 
الرىباف الروماف ضد تراث مصر القديمة, مما حدا بيـ إلى ىدـ ذلؾ التراث وتخريب أكثره في حيف أف 

 (23.) ىؤلاء الرىباف أنفسيـ قد عانوا مف الاضطياد قبؿ أف ينزلوا مصر ويحتموا بيا

 وفي مسامرة أخرى تحت عنواف "باريس" ينتقد عمى مبارؾ
المسيحية الكاثوليؾ الذيف تزعموا حملات الاضطياد  وتقييد قساوسة  –في إطار حرية الفكر أيضاً  – 

الحرية الفكرية, فكاف مف جراء ضيؽ أفقيـ وفيميـ المتخمؼ والخرافي للإيماف أف ساقوا العديد مف أبناء 
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وطنيـ إلى ساحة الإعداـ بحجة أنيـ ألحقوا الإىانة بالمسيح عميو السلاـ, الأمر الذى أدى إلى الفرقة 
 (.24يف البروتستانت والكاثوليؾ حتى صارت كؿ فرقة تبيح دـ الأخرى باسـ المسيح)والتنابذ ب

ويدلؿ عمى  –خصوصاً  –ولا يخفي عمينا أف عمى مبارؾ ىنا يركز عمى التعصب المذىبي 
رفضو لو مف خلاؿ النظرة الاستقرائية لمتاريخ, وقد عالج المفكروف العرب مف بعده ىذه القضية بتوسع 

سماعيؿ أحمد مظير وغيرىـ كثيروف.1963ػ  1827: أحمد لطفي السيد )أكثر أمثاؿ   ـ (  وا 

وقد تعرض عمى مبارؾ مف خلاؿ عمـ الديف أيضاً لقضايا الإصلاح, مثؿ  الإصلاح 
الاجتماعي وخاصة قضية المرأة, فنجده في مسامرة تحت عنواف : "تعدد الزوجات" يعرض لنا نقاشاً بيف 

مف النساء الغربيات, حيث يبيح عمى مبارؾ تعدد الزوجات في حدود الشرع الشيخ برىاف الديف وعدد 
في حالة  –عند الضرورة, ويرى أف ذلؾ أفضؿ لممجتمع مف الوقوع في براثف الرذيمة, ويدافع عف التعدد 

فيواجو السمبيات التي تعتريو, لأنو غير مخالؼ لمشرع ويمكف أف يكوف مفيداً لبعض  –الضرورة 
لتي تحتاج إلى القوى البشرية بشرط الالتزاـ بالقواعد الشرعية في المعاملات المجتمعات ا
 (.25الاجتماعية)

ولـ ينس عمى مبارؾ في روايتو أف يشير إلى مشكمة ميمة مف مشكلات الإصلاح, , وىى 
وجوب إصلاح نظاـ التعميـ في الأزىر والوقوؼ في وجو العمماء الجامديف الرافضيف للإصلاح أو 

ر, لذلؾ فإف عمى مبارؾ يرى ضرورة الاىتماـ بالعموـ العصرية إلى جوار العموـ الدينية, وينتقد التغيي
عمماء الإسلاـ في عدـ تحصيميـ ىذه العموـ الميمة, وتركيا لغيرىـ يتبحر فييا, ولو أنيـ انتبيوا إلى 

رقى مدارج الرقى قيمة ىذه العموـ في تكويف الإنساف العصري المستنير والرقى بشأف الأمة إلى أ
 (26والنيضة لعمموا عمى تحصيميا والدعوة إلييا)

 –الرجؿ الأزىري  –وفي مسامرة المحاورة يدير عمى مبارؾ حواراً بيف الشيخ عمـ الديف 
وزوجتو, وينتقد عمى لساف الزوجة طريقة التعميـ في الأزىر التي يعتمد فييا المشايخ عمى الاصطلاحات 

عامة الناس الذيف يفتقروف إلى أبسط التعاليـ الدينية, ناىيؾ عف أف ىؤلاء الصعبة التي تصعب عمى 
العمماء يقمدوف السابقيف ليـ في طريقة التعميـ والمسمؾ والمعيشة ولا يأخذوف بالأسباب فيطمب الرزؽ 

 (.27ويرضوف بحياة الذؿ واليواف والزىد والتقشؼ عمى حياة العمؿ والسعي إلى طمب الرزؽ)

فة إلى اىتماـ عمى مبارؾ بوجوب تطوير نظاـ التعميـ في المدارس العادية وعلاج ىذا بالإضا
صلاح العلاقة  المشكلات التي تعوؽ تقدمو, مثؿ الاىتماـ بالتربية وزرع المثؿ العميا في نفوس الطلاب وا 

ـ قراءة وكتابة بيف الطلاب والأساتذة, واعتبار العممية التعميمية عممية تنمية اجتماعية شاممة وليس التعمي
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( وغيرىا مف المبادئ التي أقرىا لإصلاح العممية التعميمية والتي تعد مف الأسس التي قاـ 28فقط)
بتطويرىا اللاحقوف عميو مف مفكري العرب في العصر الحديث, فنجد أف الإماـ محمد عبده كاف مف 

اعيؿ مظير يكتب عدة مقالات ونجد إسم   ( 29أوائؿ الذيف وضعوا مشروعاً لإصلاح الأزىر وتطويره) 
عف التعميـ  والحالة الاجتماعية فيمصر, محاولًا ربط العممية التعميمية بالواقع الاجتماعي الذى تحياه 
الأمة المصرية وتشخيص الأمراض التي تصيبيا ومحاولة علاجيا سواء في التعميـ الأزىري أو التعميـ 

 (30العاـ)

حساسية في الفكر العربي, وىى الإصلاح السياسي,  وقد تعرض عمى مبارؾ لأكثر القضايا
سمطة تمارس القير عمى المحكوميف,  –في الغالب  –فنجده في مسامرة الرقيؽ يرى أف سمطة الدولة 

وما يخفؼ مف سمطة ذلؾ القير ويجعمو مقبولًا ىو ذلؾ العدؿ الذى يشوب تنفيذ أساليبيا ونظاماتيا وما 
نية ويحذر عمى مبارؾ مف إغفاؿ قيمة العدؿ, لما في ذلؾ مف ىلاؾ يكتنفو مف أنواع التحضر والمد

 (.31للأمـ)

بأسموب أكثر  –وفي مسامرة أخرى تحت عنواف " الإنساف وىيئة الاجتماع, ينتقد عمى مبارؾ 
السمطة المطمقة لمحاكـ والسمطاف غير المقيد بسمطاف القانوف والدستور والشورى, ويقسـ أنواع  –صراحة 

الحكـ إلى جميورية وممكية , أما الحكومة الجميورية : فتعنى تفويض الشعب لنواب عنو ومنو لإدارة 
التي يكوف زماـ  أمور الدولة تحت قوانيف وشرائع ىـ ممزموف بالعمؿ بيا. أما الحكومة الممكية : وىى

الأمور فييا في يد شخص واحد وىو الممؾ وتنقسـ عند عمى مبارؾ إلى ممكية مقيدة وممكية مطمقة, فإما 
أف تكوف الممكية قصيرة بشرائع وقوانيف لا يستطيع الممؾ الخروج منيا إلى ىوى نفسو, وأما أف يكوف 

ؼ بيوى نفسو, فيكوف رأيو شريعة برأيو ويتصر  –أي الممؾ  –غير مقيد بشيء مف ذلؾ, فيو يحكـ 
 (32المممكة وحكمو قانونيا السائد وىى الممكية المطمقة)

يفضؿ النظاـ  –مف خلاؿ ما سبؽ  –ويتفؽ الباحث مع د. محمد عمارة في أف عمى مبارؾ 
, الجميوري عمى النظاـ الممكي والممكية المقيدة بالشرائع والقوانيف عمى الممكية المطمقة والحكـ الفردي

(, وىذه جرأة 33وقد كتب عمى مبارؾ ىذا النقد في عيد الخديوي سعيد ونشره فيعيد الخديوي توفيؽ)
 تحسب لو.

وقد استمر نقد الاستبداد والإعلاء مف شأف قيمة العدؿ,  مف بعد عمي مبارؾ ,  فقد احتمت 
عمى ذلؾ مف  ىذه القضية مكاناً كبيراً في مناقشات مفكري العرب في العصر الحديث, وليس أدؿ

( للاستبداد وأنواعو وخصوصاً أشكاؿ الحكومات المستبدة 1902-1849تفصيؿ عبد الرحمف الكواكبي )



 المهدي اللطيف عبد محمد ناصر. د. م ا                م2022 رياني نيرشعلاو سداسلا ددعلا
 

 
557 

 

واعتباره أف أشد أنواع الحكومات المستبدة ىي حكومة الفرد المطمؽ ودفاعو عف قيمة الحرية كقيمة 
 (34ميمة لمنيضة والرقى .)

يا عمى مبارؾ في روايتو عمـ الديف والتي وىى ىذه خلاصة الأفكار والرؤى النيضوية التي بث
أفكار في مجمميا ترمى إلى نيضة مصر والعالـ العربي,  ويتضح أف مف الأسباب التي دفعت بعمى 
مبارؾ إلى المجوء إلى الفف الروائي الرمزي رغبتو في نقد نظاـ الممكية المطمقة ونقد سمطة الكنيسة 

خفي عمى لساف أبطاؿ روايتو ومحاورييـ, وىو ما يمكف أف  المطمقة واصلاح حاؿ الأزىر في أسموب
 نصفو بالرمز بالمعنى الواسع.

 فرح أنطون وروايته الدين والعلم والمال :

ـ وىى رواية رمزية تناقش العلاقة بيف الديف والعمـ 1903تعود رواية الديف والعمـ والماؿ لعاـ       
فيي اشكالية مثارة بقوة في الفكر العربي الحديث , خاصة مع  والماؿ والصراع بينيما , أما الديف والعمـ

التقدـ العممي الشديد كما سبؽ الذكر , لكف الجديد ىو اضافة فرح أنطوف دور لمنفوذ الاقتصادي في 
معترؾ الديف والعمـ ,  كذلؾ وصوؿ العمـ الى درجة مف السطوة و التجبر أفرزت سؤاؿ نيضوي ميـ ىو 

لو دور فاعؿ في النيضة والرقى أـ أف العصر الحاضر ىو عصر العمـ باعتباره : ىؿ الديف ما زاؿ 
معبود البشرية الحقيقي لأنو الأكثر فاعمية في التقدـ ؟ ىؿ يمكف التوفيؽ بينيما حتى يساىما معاً في 

 النيضة أـ أف التوفيؽ بينيما مستحيؿ وأف الأجدى لمنيضة أف يعمؿ كؿ منيما مستقؿ عف الآخر ؟

ؿ أنطوف الإجابة عمى ذلؾ التساؤؿ عف طريؽ التأليؼ الروائي الرمزي , وكما ذكر في يحاو 
مقدمة روايتو فيو يرفض حصر ذلؾ النوع مف التأليؼ في التفكو والتسمية, لأنو وسيمة ىامة مف وسائؿ 
نو نشر الأفكار والآراء بطريقة تصؿ إلى الرأي العاـ بسيولة ويسر, فيو أجمع وأوعى, فضلًا عف كو 

 (.35أشد تأثيراً وأحسف وقعاً مف أسموب المقالات المتقطعة والفصوؿ المتفرقة)

حاوؿ أنطوف في روايتو الديف والعمـ والماؿ نشر الوعي عف طريؽ رفض أي ضرب مف 
قرار روح التسامح الفكري والإخاء الإنساني بيف  ضروب التعصب , الديني أو المذىبي أو الأخلاقي وا 

بيف –كما يسميو  –الفتف والثورات, وذلؾ مف خلاؿ الحديث عف التسامح أو التساىؿ البشر حتى تنتفي 
الديف والعمـ وأف العلاقة بينيما يجب أف تكوف متسمة الحرية الفكرية , وكذلؾ التوعية بأفضمية النظاـ 

 الديمقراطي  في الحكـ , وأىمية النظاـ الاشتراكي لممجتمع . 

صاغ فرح أنطوف رؤيتو في العلاقة بيف الديف والعمـ والماؿ عمى ىيئة مدف ثلاث وىى مدينة 
الديف ومدينة العمـ ومدينة الماؿ وعرض لأسانيد وحجج كؿ مدينة مف المدف الثلاث في صراعيا مع 
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أف  الأخرى بكؿ أمانة وصدؽ, أما ما ييدؼ إليو أنطوف مف سياؽ الصراع بيف ىذه المدف الثلاث بعد
كانت آمنة مطمئنة, فيو عدـ القدرة عمى الحوار المتسامح وانتياج منيج إلقاء التيـ, فكؿ فريؽ يتعصب 
لرأيو ويرى أف الصحيح دوف الآخر, فمدينة الديف يرى سكانيا أنيـ عمى حؽ ومدينة العمـ كذلؾ ومدينة 

اب المدف الثلاثة لأنيا لـ الماؿ كذلؾ في أسموب تنافسي شديد الميجة الخطابية, مما سيؤدى إلى خر 
 (.36تمتزـ بمبدأ الرفؽ والإخاء)

ويمكف أف نقؼ مف خلاؿ رؤية أنطوف ليذا الصراع عمى أنو لا يوجد صراع حقيقي بيف الديف 
في ذاتو والعمـ في ذاتو, بؿ إف الصراع قائـ بيف القائميف عمى ىذا الديف والمنتسبيف لذاؾ العمـ ويمعب 

الصراع عندما يصبح غاية في حد ذاتو وليست وسيمة لخدمة البشر ورفاىيتيـ,  الماؿ دور المؤجج ليذا
يقوؿ أنطوف : " غرض العمـ والديف واحد وىو تحسيف الحالة الاجتماعية وترقية شئوف البشر, فما 

 (.37الواجب لجعؿ الأوؿ يناقض الثاني ويحاربو )

ده إلى الأىواء والمصالح مر  –عند أنطوف  –إذف ما يحدث مف صراع بيف الديف والعمـ 
الشخصية, ويطبؽ أنطوف القاعدة الأساسية التي تقوـ عمييا روايتو , وىى قاعدة التساىؿ فتكوف النتيجة 
أنو لا وفاؽ بيف الديف والعمـ إلا بتساىؿ الديف مف ناحية وتساىؿ العمـ مف ناحية أخرى, فعمييما معاً أف 

عات ويحاولا أف يسايرا ذلؾ التطور عف طريؽ إجراء بعض يؤمنا بالتغير والتطور الذى لحؽ بالمجتم
 (.38التغييرات في القواعد والمبادئ التي يعتمد عمييا كؿ منيما)

ويركز أنطوف في تطبيؽ مبدأ التساىؿ عمى الديف أكثر مف العمـ, باعتباره مجالًا فسيحاً 
ىماؿ مبدأ التسامح حتى داخؿ الديف  لاختلاؼ الآراء, فيموـ عمى رجاؿ الديف إذكاءىـ نار التعصب وا 

الواحد, ومف المآخذ التي يأخذىا عمى الأدياف عموماً عدـ قدرتيا عمى مسايرة تطور المجتمعات 
وتمسكيا بمبادئ وقواعد قديمة عفي عمييا الزمف, كذلؾ يموـ عمى رجاؿ الديف اعتبار أنيـ الواسطة بيف 

ينية, ويموـ عمييـ كذلؾ احتكارىـ تفسير الكتب المنزلة الله تعالى وباقي البشر وىو ما يسمى بالسمطة الد
وادعاء أنيـ ىـ ملاؾ الحقيقة المطمقة التي لا يجوز الاقتراب منيا بدلًا مف أف يتركوا الناس يعيشوف 

 (39حريتيا الروحية وتفيـ كتبيا بما يلائـ طبيعتيـ .)

فير أىؿ الأدياف بعضيـ والأمر لا يقؼ عند ىذا الحد, بؿ إف الاختلاؼ لا يتوقؼ عند تك
إلى تكفير المذاىب المختمفة في ديف واحد بعضيا  –كما يصوره أنطوف  –لبعض, بؿ يتطرؽ كذلؾ 

لمبعض الآخر, مما يؤدى إلى تكدير الإخاء والتسامح ليس بيف أىؿ لديف الواحد بؿ بيف البشرية جميعاً, 
تبعية ذلؾ تقع عمى عاتؽ الغلاة مف أىؿ مما قد يكوف مف شأنو ىدـ جميع الأدياف عمى السواء وتكوف 
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 (.40الديف وليس عمى الغلاة مف أىؿ العمـ والفمسفة)

فاليدؼ النيضوي لأنطوف مف وراء رؤيتو لذلؾ الصراع, ىو طرح مبدأ التسامح الفكري مع 
 المخالفيف في العقيدة أولًا ثـ الرأي ثانياً وعدـ التعصب لمذىب معيف مف المذاىب عمى أنو الصائب
والواجب إتباعو دوف الآخر وىذا يندرج تحت إطار قضية ىامة مف قضايا النيضة , وىى قضية حرية 
الفكر والتعبير , ويطمؽ أنطوف عمى التسامح الفكري مصطمح "التساىؿ" ويعنى التساىؿ المطمؽ, أي 

 (.41ة البشرية)التساىؿ بكؿ فروعو, لأف ىذا التساىؿ العاـ ىو الضربة القاضية عمى الحيوانية والأثر 

مع أنو يعطيو الأولوية ويسممو زماـ  –لذلؾ لا يقؼ أنطوف عند حد طمب التسامح الديني 
ولكنو يطمب كذلؾ التسامح أو التساىؿ في بقية المعاملات الإنسانية بيف العماؿ وأصحاب  –المبادرة 

قضاء عمى كؿ صنوؼ الأعماؿ, وكذلؾ التساىؿ في العمـ وعدـ التعصب لمرأي, أي أنو ييدؼ إلى ال
 (.42وأنواع التعصب)

ويمخص أنطوف ىدفو النيضوي موجياً حديثو الى أىؿ المدف الثلاث : " أنو لا حمـ ولا أمؿ 
نياض الشعوب, فأصرفوا ىممكـ لا إلى تحريؾ التعصب في صدور  أجمؿ مف رفع الجنس البشرى وا 

 –ية ويتـ ذلؾ بإنارة عقوؿ أبنائو الشعوب ولا إلى طمب المستحيؿ, بؿ إلى خدمة الشعب خدمة حقيق
فاحمموا إذف لواء الرفؽ والمحبة والإيثار .. وامشوا في طميعة جيش الشعب فإنكـ  –دوف سيطرة عمييا 

 (.43ليذا وجدتـ")

ويكمف الدافع ليذه الدعوى عند أنطوف في أف الأمة العربية تمر بعدة متغيرات عمى المستوى 
سياسي, تمؾ المتغيرات التي تقتضى التعامؿ معيا بروح متفتحة تجتمع والديني العممي والاجتماعي وال

فييا جميع المذاىب والآراء والمبادئ والأفكار, وبناءً عمى ذلؾ فلا سبيؿ لدواـ الوفاؽ بيف الجميع إلا 
 (.44بإطلاؽ الحرية المطمقة لجميع تمؾ المذاىب والأفكار مف أي نوع كانت)

الديف والعمـ والماؿ عمى رأى أنطوف في نظاـ الحكـ الأمثؿ , ويمكف أف نقؼ مف خلاؿ رواية 
وذلؾ مف خلاؿ وصفو لحياة الناس في مدينة العمـ والديف والماؿ التي أنشأىا الشيخ سميماف في ذلؾ 
السيؿ الفسيح, تمؾ الحياة التي تغيرت وصارت سعيدة بفضؿ شعور أىؿ المدينة أف كلًا منيـ يحكـ 

ة الشيخ سميماف, لذلؾ لـ يمض عاـ حتى صار أىؿ المدينة يأنسوف الديمقراطية نفسو بنفسو تحت مراقب
 (.45ويراعوف الحقوؽ والواجبات في سموكياتيـ, تمؾ التغييرات التي تعد أوؿ طريؽ النيضة والرقى)

أما ما تحممو رواية أنطوف مف بذور اشتراكية, فيبدو مف خلاؿ توصية شيخ العمماء لأىؿ 
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ـ بطبقة العماؿ وزيادة رواتبيـ وتحديد ساعات عمميـ وحمايتيـ أثناء العمؿ مف تعسؼ المدف, مف اىتما
أصحاب رؤوس الأمواؿ والتزاـ الحكومة برعايتيـ الاجتماعية عف طريؽ إنشاء المدارس المجانية 

 (.46والمساكف والمزارع وغيرىا مف الأدوات اللازمة ليـ)

روائية الديف والعمـ والماؿ بحرية تامة ودوف أدنى ىذا خلاصة فكر أنطوف الذى أراده مف خلاؿ 
ضغوط دفعتو إلى استخداـ الأسموب الروائي الرمزي الذى يتضح كذلؾ مف خلاؿ رواية اخرى لأنطوف 
ف  بعنواف" أورشميـ الجديدة" إلا أف ىذا النيج أكثر تشويقا وأجدر عمى رفع درجة الوعي حسب قولو , وا 

الأسموب الروائي الرمزي ليس ىذا فقط , فقد حاوؿ معالجة قضايا  كنا نرى أف ىدؼ أنطوف مف ىذه
شائكة بأسموب رمزي ػػػ بالمعنى الواسع الذى وضحناه في البداية ػػ ودوف اف يصطدـ اصطداما مباشراً  
بأي سمطة دينية أو سياسية , مثؿ تفضيمو لنظاـ الحكـ الديمقراطي عمى ما سواه , وكذلؾ نقده لسمطة 

 في ادعاؤىـ أنيـ ملاؾ الحقيقة المطمقة, ودعوتو الي المجتمع الاشتراكي . رجاؿ الديف

ونعتقد أننا يجب أف نمقى الضوء عمى رأيو في العلاقة بيف الديف والعمـ في ضوء آراء المفكريف 
 العرب, حتى نقؼ عمى المرمى الصحيح لو.

مع أف الظاىر يوحى  –بداية نجد صعوبة في تصنيؼ رأى أنطوف ضمف آراء الاتجاه التوفيقي 
(, وجماؿ الديف الأفغاني , 1873-1801بداية مف رفاعة الطيطاوي ) –بذلؾ في ىذه المسألة بالذات 

ومحمد عبده, ورشيد رضا  ومحمد فريد وجدى , وغيرىـ مف المفكريف الذيف لـ يروا أف ىناؾ خصومة 
بؿ تأسيساً عمى البحث في  –فقط  – بيف الديف والعمـ, ليس انطلاقاً مف تطبيؽ مبدأ التسامح الفكري

المبادئ والأسس التي يعتمد عمييا الديف حتى يمكف الحكـ عميو بأنو يناقض العمـ الحديث أـ لا ؛ ولذلؾ 
لجأوا إلى الأدلة النقمية أولًا التي اعتمدت عمى البحث في مصادر التشريع الإسلامي. الكتاب والسنة 

لة عمى عدـ مناقضة الديف لمعمـ, ثـ اعتمدوا عمى الأدلة العقمية والإجماع واستخرجوا مف خلاليا الأد
التي اعتمدت عمى القياس وأدواتو الرئيسية مثؿ الاجتياد واستناداً عمى قواعد شرعية مثؿ ما لا يتـ 
الجياد إلا بو فيو واجب كالجياد تماماً ودفع الضرر وغيرىا مف القواعد التي تدعوا إلى تأسيس أفضؿ 

اغـ بيف الديف والعمـ, وبناءً عمى ذلؾ فلا يوجد في الديف في حد ذاتو ما يناقض العمـ أو منظومة تن
 يمنع تحصيؿ أشرؼ أساليب الرقى.

 –في ىذا الرأي فقط  –وفي نفس الوقت نجد صعوبة أف نضعو ضمف أنصار الاتجاه العمماني 
لعمـ, أمثاؿ : شبمي شميؿ بالخصومة الواقعة بيف الديف وا –بكؿ صراحة ووضوح  –الذيف جاىروا 

سماعيؿ أحمد أدىـ )1853-1917) ( وسلامة موسى وطو حسيف , انطلاقاً مف 1940-1911( وا 
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الاختلاؼ المؤكد بيف كؿ مف الديف والعمـ وصعوبة الالتقاء بينيما, إما لأف العمـ أنفع وأجدى في تمؾ 
ما 47ية كما رأى شبمي شميؿ )   المرحمة وىو معبود البشرية الحقيقي المتصؼ بروح التفاىـ والحر  (, وا 

لأف مجاؿ كؿ مف الديف والعمـ يختمؼ عف مجاؿ الآخر ولا يمكف أف يمتقيا عمى الإطلاؽ حسب رأى 
 (.48طو حسيف)

وىذا يجرؤنا عمى القوؿ بأف ىدؼ أنطوف مف وراء روايتو الديف والعمـ والماؿ ليس التوفيؽ بيف 
بقدر ما ىو التركيز عمى  –اقضة الديف في مبادئو وأسسو لمعمـ اعتماداً عمى عدـ من –الديف والعمـ 

ىدؼ أسمى عنده ىو تطبيؽ مبدأ التسامح أو التساىؿ الفكري وتطبيؽ تمؾ القاعدة الأساسية عمى 
الاختلاؼ في الديف أو في المذىب أو في الفكر أو في الوطف, مما يدعونا إلى نبذ التعصب بكافة 

واء تحت لواء الدعوة العالمية والإخوة الإنسانية والتسامح مع الآخر, تمؾ أشكالو وشتى ضروبو والانط
سماعيؿ أحمد مظير الذى رفع لواء 49الدعوى التي تبناىا كثيروف مف بعده أمثاؿ سلامة موسى) ( وا 

الفكر الحر في الفكر العربي وتبنى الدعوة إلى وجوب نبذ التعصب أياً كاف نوعو دينياً أو مذىبياً أو 
فياً, فقد اعتبر إسماعيؿ مظير أف التعصب مف شأنو أف يحوؿ دوف الإخاء الإنساني في حيف أف طائ

الشواىد القائمة تتجو نحو تقرير مبدأ الإخاء والحب المتبادؿ بيف الشعوب حتى يتحقؽ مبدأ الإنسانية مرة 
 (.50أخرى)

لشعوب دعوة أصيمة في ومف الجدير بالذكر أف الدعوى إلى الإخوة الإنسانية العالمية بيف ا
الفكر البشرى إذ يمكف أف نقؼ عمى إرىاصات ىذه الفكرة في الفكر اليوناني عند الرواقية في دعوتيا 

 (.51إلى وحدة الإنسانية جميعاً عمى الرغـ مف اختلاؼ أفرادىا في الشكؿ والأعراؼ والجنس والمغة)

مف ذلؾ  –في مضمونيا  -وىذا يمقى بظلالو عمى ما عرؼ مؤخراً بالعولمة التي تقترب 
المفيوـ الذى تبنتو الرواقية وكاف لو أنصاره في الفكر الغربي والعربي عمى حد سواء, مع الابتعاد عف 

 التداعيات الاقتصادية والسياسية التي لابستو في العصر الحاضر.
 

 

 محمد فريد وجدى وروايته الوجديات 

ـ في أعداد مجمتو 1906الوجديات عبارة عف مقامات. نشرىا فريد وجدي متفرقة بداية مف عاـ 
الحياة , فكؿ وجدية أو مقامة تحمؿ فكرة معينة يحاوؿ توصيميا إلى القارئ عمى لساف : الوجداف وباقي 

رة مكتممة الأركاف تحمؿ بيف طياتيا حكماً خمقية أبطاؿ الرواية , في أسموب أدبى عمى ىيئة قصة قصي
وآداباً اجتماعية وأصولًا فمسفية, تصور المثؿ العميا لمحياة الفمسفية وتحاوؿ أف ترسـ حدود المدينة 
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(, يقوؿ وجدى: "وبعد فإننا بنشر ىذه المقامات نرمى إلى تصوير مثؿ عميا لمحياة الفاضمة 52الفاضمة)
مداد النفوس بالقوى ا لأدبية اللازمة ليا, وقد اخترنا ىذا الأسموب لمواعظنا لأنو أفضؿ في النفوس مف وا 

سواه. فإف الأمـ لا يستقيـ أمرىا إلا بشكائـ أدبية تتنزؿ مف عقوليا وتتحكـ في أىوائيا, وقد أثبت العمـ 
 (.53أف الإباحة كانت دائماً السبب الرئيسي لكؿ انحلاؿ طرأ عمى المدنيات القائمة )

دؼ الرئيسي مف الوجديات ىو محاولة تنوير العقوؿ وتبصيرىا بأخطار المذىب المادي الي
وانتقالو إلى الشرؽ عمى يد بعض المفكريف الذيف يؤيدونو, فكاف فريد وجدى مف أوائؿ المفكريف الذيف 

عمى  تنبيوا ليذا الخطر. وكتب العديد مف الردود عميو, وتأتى الوجديات مف بيف تمؾ الردود المصاغة
ىيئة رواية رمزية بالمعنى الواسع , ذات فصوؿ متفرقة, ولكنيا تدور كميا حوؿ محور واحد ىو نقض 

 المذىب المادي.

يذىب وجدى عمى لساف أحد أبطاؿ روايتو إلى أف النظاـ الآلي في الطبيعة ليس مف المسممات 
ع بيف الباحثيف, ولا يمكف أف نبنى المجمع عمييا, بؿ ىو كممة وضعتيا الفمسفة المادية ولا تزاؿ محؿ نزا

عميو فمسفة يُحتذى بيا, ذلؾ أف الإنساف بما يمتمؾ مف القوى العقمية وجد نفسو مضطراً لأف يثور عمى 
ذلؾ النظاـ الآلي الجامد محاولًا أف يصنع لنفسو عالماً عقمياً مرناً, قابلًا لأف يتماشى مع ترقيتو إلى 

 (.54عقمو وتمثميا عواطفو المتولدة مف العقؿ نفسو) الغايات البعيدة التي يصورىا لو

وينتقد وجدى كذلؾ الفمسفة المادية, فيرى أف المادية البحتة لا تكمؼ صاحبيا غير الإنكار 
والتشكيؾ, فيي بضاعة المفمسيف, فقد ذىب الماديوف إلى إنكار كؿ شيء إلا الحواس القاصرة, فأنكروا 

وكؿ قصد وكؿ غاية وقرروا أنو مادة عمياء وصماء تؤثر فيو قوى  أرواحيـ وجردوا الكوف مف كؿ معنى
 (.55ىوجاء تسير عمى غير ىدى)

أما عف رأى المادييف في أف المادة ىي أصؿ الموجودات وأوليا وآخرىا وأنيا باطف كؿ شيء 
ة, فتؤثر وظاىره, فالوجود عندىـ عالـ لا نياية لو فيو مادة أزلية أبدية, تجرى فيو القوى عمى غير غاي

بداع, فإف فريد وجدي يرى أننا  في تمؾ المادة بغير قصد, فينشأ ذلؾ العالـ الذى نراه بما فيو مف خمؽ وا 
سوؼ يظؿ ىناؾ سؤاؿ بغير إجابة لدييـ ىو أيف نشأت القوة العاقمة  –جدلًا  -حتى لو سممنا ليـ بذلؾ 

ياء الجامدة ىي أصؿ الموجودات في ىذه المادة وىؿ يعطى الشيء فاقده, فكيؼ تكوف المادة العم
 (.56وبمدعتيا ومنشئتيا عمى النحو الذى نراه, كيؼ تتولد القوى العاقمة مف المادة العمياء الجاىمة)

ويشير وجدى إلى أف العقؿ قد أثبت أف لذلؾ الوجود المادي عقلًا يدبره مف وراء حجاب وثبت 
 (.57ؿ إلى قوة أولي)أف الظواىر الكونية والمظاىر المادية تنتيى بالتحمي
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أما عف مدى أثر المذىب المادي عمى المجتمع والأخلاؽ, فيرى وجدي أف طغياف المادية عمى 
الدراسات النفسية والفمسفية ىو السبب الرئيسي في ضياع الأصؿ الذى تقوـ عميو الأخلاؽ, فقد أصبحت 

أحوج ما تكوف إلى ضابط نفسى مدنية القرف العشريف أفقر مدنية مف الوجية الخمقية, في حيف أنيا 
لتصرفاتيا عمى المجتمع, لأف المدنية الحقيقية ىي تيذيب للأخلاؽ ورقى بالإنساف وجدانياً وعقمياً ثـ 

 (.58مادياً)

ىذه خلاصة الأفكار النيضوية التي أراد وجدى أف يبصر بيا المجتمع المصري والعربي مف 
لة تقويض أركاف المذىب المادي التي رسخت في الغرب خلاؿ الرواية الرمزية , والتي تتمثؿ في محاو 

وانتقمت إلى الشرؽ عمى يد بعض المفكريف الذيف رجوا ليذا المذىب, أمثاؿ د. شبمي شميؿ في ترجمة 
شرح بخنر عمى مذىب داروف, وىو الكتاب الذى يدعـ المذىب المادي ويروج لو وليس أدؿ عمى ذلؾ 

ىا فوؽ كؿ شيء, بؿ يعتبر القوة والمادة غير منفصمتيف كأنيما مف رأى بخنر الذي يجعؿ المادة وحد
(. وقد أيد شميؿ ىذا 59وحدة واحدة , ولا فرؽ عنده في جعؿ القوة أو المادة قاعدة كؿ شيء إذاً )

الكتاب وقدـ لو مقدمة مستفيضة وبذلؾ يعد شميؿ مف أوائؿ المفكريف العرب الذيف روجوا ليذا المذىب 
 المباشرة أو المترجمة. سواء في كتاباتيـ

والمفكر الآخر الذى روج لممذىب المادي بصورة أكثر صراحة, ىو إسماعيؿ أحمد أدىـ 
صاحب رسالة لماذا أنا ممحد التي عبرت عف اتجاىو المادي الإلحادي, حيث يقوؿ : " الإلحاد ىو 

 (60ا العالـ ")الإيماف بأف سبب ىذا الكوف يتضمنو الكوف في ذاتو, وأف لا ثمة شيء وراء ىذ

تمؾ ىي الأسباب وراء اىتماـ وجدى بنقض المذىب المادي مف خلاؿ تمؾ الرواية الرمزية 
المباشرة , فقد كانت ىذه القضية محور فكره وىذا واضح مف خلاؿ مؤلفاتو التي تعرضت لذلؾ المذىب: 

العشريف التي ألفيا عمى أطلاؿ المذىب المادي في ثلاثة أجزاء, وعدة مواد في دائرة معارؼ القرف 
بمفرده, وبعض الإشارات المختمفة لذلؾ المذىب في كتابو : الإسلاـ في عصر العمـ , وكتابو في 
الروح, ناىيؾ عف المقالات العديدة التي نشرىا في مختمؼ الصحؼ والمجلات سواء التي أصدرىا أو 

اً(, أو المجلات التي كتب فييا مثؿ : رأس تحريرىا مثؿ : الحياة , والدستور, ونور الإسلاـ )الأزىر حالي
المقتطؼ, والمعرفة, اليلاؿ والرسالة, وغيرىا , وكميا ترمى لتحقيؽ ىدؼ واحد ىو نقض دعائـ المذىب 
المادي في الشرؽ وتثبيت أركاف المذىب الروحي بدلًا منو, وليس أدؿ عمى ذلؾ مف توليو الرد عمى 

(. كانت أبرز الحوارات العقمية الراقية 61ماذا ىو ممحد)إسماعيؿ أدىـ برسالة مضادة تحت عنواف : ل
 في العصر الحديث.
 م ( والتوظيف النهضوي للأقصوصة الرمزية :8888ـ 8888ذكى نجيب محمود )
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ـ, 1947أىـ المؤلفات التي احتوت أقصوصات رمزية لو ىي ثلاثة كتب : جنة العبيط عاـ 
ـ, وقد اخترنا  1954بواب أو الكوميديا الأرضية والذى ـ, والثورة عمى الأ1951وشروؽ مف الغرب الذى 

بعض منيا مثؿ : ظمـ , وبيضة الفيؿ, وشعر مصبوغ , ونممتاف في الفمفؿ, والبغبغاء والقفص, وعند 
سفح الجبؿ, التي حاوؿ مف خلاليا معالجة بعض المشكلات التي يعانى منيا المجتمع المصري في 

 ا أنيا رمزية بالمعنى العاـ والواسع لمرمز. صورة غير مباشرة, نستطيع أف نصفي

 عمى نحوييف : –بوجو عاـ  –صاغ زكى نجيب محمود المقالة الأدبية 

الأوؿ ىو الأقصوصة الرمزية والثاني ىو المقاؿ الرمزي, وقد حملا في باطنيما نقداً شديداً 
المجتمع الذى يعيش فيو , لأحد جوانب المجتمع, فقد تبنى دور المصمح الاجتماعي البصير بأمراض 

فحمؿ قمـ الأديب ليخاطب الطبقة العريضة مف أبناء المجتمع, ولذلؾ ثار عمى فساد القيـ وسيطرة روح 
 التسمط والتعالي والظمـ والنفاؽ وغيرىا مف السمبيات التي تعصؼ بحياة المجتمع وتكبؿ نيضتو ورقيو

(62.) 

الأدبية مف بيف صفوؼ الأدب, فيي تركز  ولذلؾ دافع زكى نجيب محمود عف مكانة المقالة
عنده عمى ظاىرة واحدة في الحياة اليومية حتى يمكف النفاذ مف خلاليا إلى نقد الوضع الراىف نقداً ىادئاً 
مغمفاً بغطاء يسير مف السخرية, يكاد أف يختفي عف النظرة العابرة, أو ىي نقد سافر لصورة ما مف 

سؾ بو الناس عمى أنو مثؿ أعمى وما ىو إلا صنـ تخمؼ مف تراث صور الحياة والأدب وىدـ لما يتم
 (.63الأقدميف, كؿ ذلؾ مسوقاً في أسموب سيؿ شيؽ يسرؽ الأذىاف والأسماع)

 حسب تعبيره  –حاوؿ زكى نجيب محمود عف طريؽ الأسموب النقدي الساخر أو الرمزي الخفي

والعربي عامة ,  –خاصة  –ير المجتمع المصري نقد  الحياة الاجتماعية والثقافية والسياسية بغية تنو –
فيعالج الوضع الاجتماعي المصري, بأقصوصة رمزية تحت عنواف " ظمـ" يحاوؿ مف خلاليا أف يكشؼ 
عف انتشار الظمـ وغياب قيمة العدؿ بيف أفراد المجتمع وفي الأسرة وفي المعاملات الاجتماعية وفي 

في كؿ ما سبؽ, عمى ىيئة غلاـ  في عامو الثاني عشر تناىي دواويف الحكومة ويصور لنا تغمغؿ الظمـ 
إلى سمعو في الشارع صوت بائع متجوؿ وىو يصرخ مف قبضة الشرطي ىذا ظمـ, فيسأؿ والده عف 
معنى الكممة, فأجابو الظمـ ىو أف يوضع الشخص في موضعو غير اللائؽ بو, أو أف يتجاوز شخص 

 الحدود المشروعة لو.

ىذه الكممة فكتبيا بالطباشير عمى قطع الأثاث كميا ولـ يمض يوـ واحد إلا وقد أعجبت الطفؿ 
ويجد الجيراف أف مجيولًا قد عبث بأبواب منازليـ وكتب عمييا كممة ظمـ بالفحـ ىنا وىناؾ, ولـ تمض 
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أياـ قلائؿ إلا وجاء أصحاب المتاجر يشكوف ىذا الابف لأبيو, فقد كتب عمى متاجرىـ نفس الكممة التي 
تيويو ولكف ىذه المرة بفرشاة وطلاء أسود, ولـ يمتثؿ الولد لزجر والده لو, ويأتي الشرطي يمسؾ تس

بالطفؿ وقد كتب نفس الكممة عمى أحد المباني الحكومية بآلة حادة ويتفتؽ ذىف الوالد عف علاج لحالة 
ت القطار وىي ابنو بأف يذىب بو إلى الريؼ, وىما في طريقيما إلى الريؼ يستمعاف إلى صوت عجلا

 (64)تصرخ ظمـ. ظمـ. ظمـ .

وتعبر تمؾ المقالة عف مدى تغمغؿ الظمـ في المجتمع, بؿ إف زكى نجيب محمود يشعرنا أف 
كابوس الظمـ يتعاظـ يوماً بعد يوـ مف الطباشير إلى الفحـ, فالطلاء فالحفر عمى الخشب وأخيراً صوت 

ف تنوع الظمـ مف ناحية وقوتو مف ناحية أخرى وأكبر القطار, وكما يعبر عف تغمغؿ الظمـ, يعبر كذلؾ ع
 (.65دليؿ عمى ذلؾ تعاظمو وتناميو المستمر حتى شمؿ معظـ نواحي المجتمع .)

ومف الأقصوصات الرمزية التي ناقش فييا زكى نجيب محمود الحياة الثقافية, "بيضة الفيؿ" 
بي, وفحوى الأقصوصة أنو مف الأمور البدييية ينتقد مف خلاليا الحياة الثقافية والدينية في المجتمع العر 

أف الفيمة تمد ولكف إذا أراد القائموف عمى الثقافة إيجاد شيء مف العدـ يتناقشوف فيو, فإنيـ يفترضوف أف 
الفيمة تبيض. ثـ تدور المناقشات حوؿ حجـ البيضة ولونيا وشكميا .. إلى آخر التساؤلات العقيمة التي 

يا العمماء في حيف أنيا لا أساس ليا مف الصحة, مما يدؿ عمى الخواء الفكري يتبارى في الإجابة عمي
 (.66والثقافي لدى مف يسموف أنفسيـ بالعمماء)

نعتقد أف ىدؼ زكى نجيب مف وراء تمؾ الإثارة الرمزية ىو الإشارة إلى أف ىناؾ بعض العمماء 
ر دوف أف تكوف ليـ نظرة العالـ المدقؽ لا ىـ ليـ إلا الجداؿ العقيـ ولا يروف مف المشكمة إلا الظاى

المصمح, ويمكف القوؿ إف المقصود بتمؾ الفئة خصوصاً عمماء الديف الذيف تفرغوا لمبحث في المسائؿ 
التقميدية العقيمة التي أصبحت لا تتناسب وطبيعة العصر والمجتمع وتباروا في الإجابة عمى تمؾ الأسئمة 

واقع ممئ بالمشكلات اليامة التي يجب أف تتوجو إلييا أنظار ىؤلاء الوىمية الافتراضية, في حيف أف ال
العمماء, ونممح في طيات المقاؿ دعوة ليؤلاء إلى تطوير فكرىـ بما يتناسب مع العصر الذى يعيشوف 
فيو والمتغيرات التي تطرأ عمييـ, ويقوؿ في ذلؾ : " وزلزلت الأرض زلزاليا, وقاؿ الشيخ, ما ليا ؟ قيؿ : 

نا قنبمة ذرية, في لمحة تقضى عمى الأصؿ والذرية, قيؿ : فعجب الشيخ إف كاف في الدنيا عمـ يا مولا
 (.67غير عممو")

وفي أقصوصة رمزية تحت عنواف "شعر مصبوغ" يستكمؿ زكى نجيب محمود نقده لمحياة 
ة, الذى الثقافية, فينتقد منيج الإصلاح الذى يتبعو المصمحوف في التعامؿ مع المشكلات الاجتماعي
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يركز عمى إصلاح أو علاج الأعراض دوف أف يتطرؽ إلى علاج أسباب المرض الذى ينخر في أوصاؿ 
المجتمع, فيمثؿ لنا بذلؾ الرجؿ الذى حاوؿ أف يعالج ما فعؿ بو الزماف فقاـ بصبغ شعره في محاولة 

جيب محمود ظاىرة يائسة منو لممداراة عف المشيب الذى استقوى عميو في شجاعة نادرة, ويطبؽ زكى ن
علاج الظواىر عمى التعميـ الواعي الذى تفتقده مؤسساتنا التعميمية ويطبقو كذلؾ عمى العدالة الاجتماعية 
وعمى القير الاجتماعية سواء أكاف بيف الرجؿ وزوجتو أو بيف الأب وابنو أو بيف الطوائؼ المختمفة 

أسباب المرض دوف أعراضو, ىذا إذا أردنا  لممجتمع مبتغياً مف وراء ذلؾ التركيز عمى ضرورة إصلاح
أف يكوف لنا مجتمع سميـ خاؿ مف الأمراض, ويؤكد مف خلاؿ تمؾ الأقصوصة عمى قيـ مثؿ : الوعى, 

 (.68والعدؿ, والإخاء, والمساواة)

ويحاوؿ زكى نجيب أف يعالج بعض الأوضاع الاجتماعية والثقافية الخاطئة, فينتقد بعض 
وف لمحديث عف موضوعات ليسوا عمى دراية بيا, وذلؾ في صورة أقصوصة المفكريف الذيف يتعرض

رمزية تحت عنواف " نممتاف في الفمفؿ " إذ يحكى لنا فييا أف ىناؾ تاجراً قد أعيتو الحيؿ لتجنب الدمار 
الذى يمحقو النمؿ ببضاعتو مف السكر, فابتكر حيمة لمنيؿ منو عف طريؽ تبديؿ البطاقات الموضوعة 

السكر والفمفؿ ووضع إحداىما مكاف الأخرى, وقد نجحت الخطة في طرد النمؿ, فقد جاء عمى عمب 
النمؿ ولـ يقرأ بؿ شـ وانصرؼ, إلا نممتيف تخرجتا في المدارس الإلزامية فقرأتا ومع ذلؾ دخمتا إلى عمبة 

 السكر الموىوـ في سخرية مف أخواتيا.

, إذ تقوؿ ويمخص لنا بعد ذلؾ الحوار الممتع الذى دار بيف ن ممتيف في عمبة السكر الموىوـ
إحداىما للأخرى إننا لسنا في عمبة السكر وذلؾ لاختلاؼ الفمفؿ في الحجـ والشكؿ والطعـ عف ذلؾ 
الذى نحف فيو , وترد عمييا الأخرى أف كؿ شيء عمى ما يراـ وأنو لا يوجد خلاؼ والواجب عميؾ أف 

في النياية تكتشؼ كؿ مف النممتيف الخدعة التي وقعا تغيرى مف جوفؾ حتى تتغير الدنيا مف حولؾ, و 
 (.69فييا فتندماف بعد أف لـ ينفع الندـ)

ثـ يطبؽ زكى نجيب الخداع الذى مارسو التاجر عمى النمؿ, بالخداع الذى يمارسو المفكروف 
الكتب,  عمى العامة في الحياة الثقافية, ويضرب لنا مثالًا بدخوؿ النممتيف موضوع الرواية إلى خزانة

فتقوؿ إحداىما للأخرى ىذا كتاب في الفمسفة الإسلامية لؾ فأقرئيو, فتكتشؼ أنو لا يمت إلى الفمسفة 
بشيء بؿ ىو أقرب إلى الفقو, ويتكرر نفس الشيء في كتب الأدب التي لا تمت إلى الأدب بصمة, ليس 

 .(70ذلؾ فحسب, بؿ إف ذلؾ الخداع يتنامى حتى يشمؿ مظاىر اجتماعية أخرى)

ويمكف القوؿ أف زكى نجيب محمود أراد مف ىذه الأقصوصة أف ينتقد د. عبد الحميـ محمود 
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في كتابو : التفكير الفمسفي في الإسلاـ الذى ىو أقرب إلى الفقو منو إلى الفمسفة, ونظراً لمكانة المؤلؼ 
, فإف ذلؾ يعبر (, ىذا مف ناحية, ومف ناحية أخرى71في النفوس لجأ زكى نجيب إلى الأسموب الرمزي)

عف رفضو لاعتبار عمـ أصوؿ الفقو فرعاً رئيسياً مف فروع الفمسفة الإسلامية, ذلؾ الاتجاه الذى تبناه 
 الشيخ مصطفي عبد الرازؽ في الفكر العربي.

ومف الجوانب الأخرى التي ناقشيا زكى نجيب محمود عف طريؽ الأقصوصة الرمزية ىو 
يـ, تمؾ المشكمة التي احتمت نصيباً كبيراً مف مناقشات مفكري العرب محاولة إصلاح نظاـ التربية والتعم

في العصر الحديث , تحت عنواف " البغبغاء والقفص " يدعو الى الاىتماـ بجوىر العممية التعميمية التي 
تتمثؿ في التعميـ والنظاـ المطبؽ فيو بدلًا مف الاىتماـ بالوسائؿ والأدوات التي تستخدـ في التعميـ, 

يروى لنا عمى لساف عارؼ باشا, أنو أراد أف يعمـ البغبغاء النطؽ والكلاـ حتى يرى كيؼ يفصح البياف, ف
كما قالوا لو, لذلؾ أمر أف يتعيده فريؽ مف العمماء الراسخيف في مختمؼ فروع العمـ, ينقسـ إلى 

عة الثانية ىي مجموعتيف, الأولى لإعداد وتجييز القفص وكؿ ما يحتاجو مف مسائؿ مادية, والجما
لإعداد وتجييز الكتب والوسائؿ التعميمية المختمفة, مثؿ الكتب التي تتحدث عف المغات المختمفة التي 
يتعمميا ويتحدث بيا والكتب التي يتعمـ مف خلاليا فنوف الرياضة واليندسة ,ىذا بالإضافة إلى الكتب 

لمعاصروف, حتى تجمعت أعداد ىائمة مف التي تستعيد لو ما كتبو الأقدموف والتي تجمع لو ما أنتج ا
الكتب التي امتلأت بيا المخازف, ىذا بالإضافة إلى الإمكانيات المادية التي وفرىا عارؼ باشا للإنفاؽ 
عمى ذلؾ البرنامج. وفي النياية يصور عارؼ باشا ذلؾ التقدـ الذى توصؿ إليو عمى مستوى المدرسة 

ضريف, وىؿ تعمـ البغبغاء سحر البياف بالفعؿ ؟ فتكوف إجابتو والمعمميف والموظفيف, فيسألو بعض الحا
 (.72أنو قد نسى البغبغاء)

ويتضح ما سبؽ أف زكى نجيب محمود ينتقد رجاؿ التعميـ بصورة رمزية, بداية مف عارؼ باشا 
ممية الذى يرمز إليو وزير التربية والتعميـ والمعمميف والوسائؿ التعميمية في اىتماميـ بكؿ شيء في الع

التعميمية ونسياف اليدؼ الأىـ مف وراء كؿ ذلؾ وىو الإنساف المتعمـ ذاتو, وىذه المشكمة ما زالت بلا 
 (.73حؿ حتى الآف)

ومف الأقصوصات الرمزية التي تعبر عف نقد زكى نجيب محمود لمحياة السياسية, اقصوصة 
زلة عف مشاكؿ الشعب الحقيقية تحت عنواف "تحت سفح الجبؿ" ينتقد فييا الحكاـ الذيف يعيشوف في ع

وييتموف بأمور لا تمت إلى الواقع بصمة, ويذكر فييا أف أحد الرحالة يدخؿ مدنية تقع فوؽ قمة جبؿ 
شاىؽ يعمو بقمتو عمى مستوى السحاب وىي مدينة أقرب إلى المدف الفاضمة التي تحدث عنيا الفلاسفة 

تنوعيا فمنيا السياسي والاجتماعي والثقافي والرياضي في تصوراتيـ الخيالية, فيي تمتاز بكثرة النوادي و 
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وما إلى ذلؾ وكؿ ناد يختص بناحية واحدة ولا يتعداىا في نشاطو, فمثلًا ىناؾ ناد لصيد الأرانب وآخر 
لصيد البط وثالث لمتدخيف, بالإضافة إلى أنيا تضـ أناساً ذوى أبداف سمينة وحركة بطيئة تدب فييـ 

كممة الشعب ىي أكثر الكممات وروداً في مناقشاتيـ الحارة, وكاف الموضوع  حرارة المناقشة, وكانت
المطروح عمى مائدة البحث في ىذه الندوة ىو : ىؿ نستورد الإصلاح الدستوري مف فرنسا أـ مف بمجيكا 

 ؟ وتختمؼ إجابات الحاضريف حوؿ ىذا الموضوع.

والموضوع المطروح فييا ىو أيكوف  وعندما ينتقؿ الرحالة إلى ناد آخر يجد ندوة ثقافية أخرى
لمفف أـ أنو في خدمة الشعب, وكانت الغالبية ترى أنو لابد لممصور أف  –بما في ذلؾ الأدب  -الفف 

 (.74يصور الشعب وأف يعمـ الموسيقى لمشعب وأف ينشد الشاعر شعره لمشعب)

جد أف كممة الشعب ويذكر لنا زكى نجيب محمود أف الرحالة كمما انتقؿ مف ندوة إلى أخرى, و 
ىي مف أكثر الكممات ذكراً, ولكنو يتساءؿ في استغراب أيف ىذا الشعب الذى يتحدثوف عنو ؟ حيث إف 
الشوارع لا يوجد بيا أحد, ويجيبو دليمو في استغراب إف الشعب ليس ىنا, ولكف عند أسفؿ الجبؿ حيث 

فوة الممتازة, لذلؾ ييبط الرحالة إلى سفح يعمؿ ىناؾ ويقيـ أيضاً, أما ىنا فتوجد القمة التي يسكنيا الص
الجبؿ, فكاف أوؿ ما لقيو مف الناس ىو امرأة عجوز متيالكة وحالتيا الجسدية تشبو حاؿ الموتى مف 
حيث الموف والشكؿ والحجـ وحالتيا الاجتماعية تبدو في أضعؼ حاؿ حيث تفترش الأرض وتبيع 

ادلات العقيمة التي تدور بشأنيا فوؽ سفح الجبؿ لأنيا الحموى, وىي لا تدرى شيئاً بالمرة عف تمؾ المج
 (.75لا تعيش ىناؾ)

والمرأة فيما سبؽ ترمز إلى الشعب الذى يشغؿ أولئؾ الذيف يرعوف مصالحو فوؽ قمة الجبؿ, 
فيـ متحمسوف  لخدمتو ويحاولوف توفير كافة سبؿ الرفاىية لو, في حيف أف ذلؾ الشعب لا يممؾ أبسط 

وفي النياية يسخر زكى نجيب محمود مف تمؾ الفجوة الموجودة بيف رجاؿ السياسة أدوات المعيشة, 
والصفوة وبيف مشاكؿ الشعب الحقيقية, ولذلؾ يطمب مف المرأة أف تدعو الله لأولئؾ الذيف يسكنوف فوؽ 

 في تمبية طمبو راضية بدافع مف الجيؿ –الممثمة لمشعب  –قمة الجبؿ أف يرحميـ, فلا تتوانى المرأة 
 (.76وقمة الحيمة)

ىذه خلاصة الرؤى النيضوية الرمزية التي حاوؿ زكى نجيب محمود أف يبثيا في المجتمع 
المصري والعربي عموماً, وىي كميا تندرج تحت مبحث ميـ مف مباحث الفكر العربي وىو الإصلاح 

ب قبؿ زكى نجيب العممي بمختمؼ جوانبو الثقافية والسياسية والاجتماعية, وقد مارس المفكروف العر 
ف كاف زكى نجيب قد توسع في ىذا  محمود ذلؾ الموف مف الإصلاح كما رأينا عند عمى مبارؾ, وا 
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المبحث أكثر نظراً لتفاقـ ىذه المشكلات وتشعبيا, مما يدؿ عمى تمكنو مف القياـ بدور المصمح 
 الاجتماعي البصير بأمراض وعمؿ المجتمع الذى يعيش فيو .

يث زكى نجيب محمود عمى لساف بعض الحيوانات يذكرنا بما عُرؼ في ويمكف القوؿ أف حد
الأدب العربي القديـ بقصة كميمة ودمنة, حيث نجد قصص الحيواف التي يعرض فييا الكاتب شخصيات 
وحوادث عمى حيف يريد شخصيات وحوادث أخرى عف طريؽ المقابمة والمناظرة وذلؾ بغرض تقرير 

ا مف ناحية, ومف ناحية أخرى يدؿ عمى لجوء زكى نجيب إلى استخداـ حقيقة خمقية أو اجتماعية, ىذ
الرمز بالمعنى الواسع إما لإيمانو بأف ىذا الأسموب أكثر فاعمية في تنوير المجتمع وتبصيره بالأمراض 
التي تنتشر فيو أو لرغبتو في تحاشى الصداـ مع شخصيات ميمة مثؿ الشيخ عبد الحميـ محمود في 

 في الفمفؿ". مقالتو "نممتاف

  ملاحظات ختامية

استخداـ العمؿ الروائي الرمزي لمتعبير عف المواقؼ والأفكار ليس بدعة في العصر الحديث, بؿ لو 
جذور في معظـ الحضارات التي مرت بيا البشرية, وقد استخدمو الفلاسفة العرب في العصر الوسيط 

 انحصر في الجانب الفمسفيمثؿ ابف سينا وابف طفيؿ وابف النفيس وغيرىـ, ولكف 

يعتبر التوظيؼ الروائي الرمزي مف أىـ أساليب التي استخدميا مفكرو العرب في العصر 
الحديث لمتعبير عف أفكارىـ ومواقفيـ النيضوية للأمة , عمى تفاوت فيما بينيـ في استخداـ الرمز 

نقده نظاـ الحكـ الممكي غير  بالمعنى الواسع, فنجد أف عمى مبارؾ استخدـ الاسموب الرمزي بوضوح في
المقيد بالدستور وكذلؾ نفيو السمطة الدينية لرجاؿ الديف وأيضاً دعوتو الى إصلاح الأزىر الشريؼ . وأما 
فرح أنطوف فقد استخدـ الرمزية الروائية في نقده السمطة الدينية المطمقة لمكنيسة وكذلؾ تفضيمو لنظاـ 

اة النيابية والانتخابات الحرة  , عمى ما سواه مف أنظمة الحكـ , الحكـ الديمقراطي , القائـ عمى الحي
ودعوتو الى النظاـ الاشتراكي . أما ذكى نجيب محمود فكاف أكثرىـ وضوحاً وصراحاً في استخداـ 
الرمزية القصصية فقد عالج مف خلاليا  مشكلات ثقافية ودينية واجتماعية وسياسية , أما فريد  وجدي 

 الرمزية الروائية في نقض الاتجاه المادي الإلحادي  فقد انحصرت عنده

ويمكف أف نقؼ عمى أسباب لجوء ىؤلاء المفكريف وغيرىـ  إلى ىذا الموف مف الكتابة الأدبية في 
 توصيؿ أفكارىـ إلى الطبقة العريضة مف العامة والمثقفيف معاً في التالي :

الاجتماعية, والتي تمثؿ عائقاً يقؼ دوف تعبير وجود بعض الضغوط السياسية أو الدينية أو  -1
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المفكر عف فكره بصراحة وبطريقة مباشرة, ولذلؾ يمجأ إلى الأسموب الروائي الرمزي وخاصة 
 مف الناحية الدينية أو السياسية.

التشويؽ وجذب الانتباه , وغيرىا مف المميزات التي توجد في الفف القصصي, مما يجعؿ  -2
 وأشد تأثيراً  لدى مختمؼ طبقات الأمة كما فعؿ فريد وجدي.  الفكرة أكثر انتشاراً 

الرغبة الشخصية مف قبؿ المفكريف في صياغة أفكارىـ في أسموب قصصي, وذلؾ كنوع مف  -3
 التنفيس مما يدور في خمجات نفوسيـ

ع كاف استخداماً رمزياً بالمعنى الواس –في الفكر العربي عموماً  –استخداـ الأسموب الرمزي       
لمرمز, وليس بالمعنى الفني الضيؽ, واعتقد أف ذلؾ كاف أكثر ملاءمة لمواقع الاجتماعي والسياسي 
الثقافي  للأمة العربية في العصر الحديث , وذلؾ لأف الخطاب كاف موجياً لجميع فئاتيا بيدؼ تحويميا 

 مف حالة السبات العميؽ الى حالة الحركة والتقدـ  .

يدور في إطار قضية ميمة  –كأداة مف الأدوات النيضوية  –داـ العمؿ الأدبي وأخيراً فإف استخ      
برزت عمى السطح في العصر الحديث, وىي : ىؿ الأدب لذاتو أـ أف الأدب لمحياة ؟ وقد اختار معظـ 
المفكروف العرب أف يكوف الأدب لمحياة واعتبروه أداة مف أدوات الرقى عمى المستوى الثقافي والسياسي 

ىي التسمية والترفيو والباحث يتفؽ معيـ في  –فقط  –جتماعي , ورفضوا أف تكوف وظيفة الأدب والا
 ذلؾ.

وىذا ما يعطينا المسوغ لإدراج النتاج الروائي الذى حممناه  تحت العنواف الذى اخترناه لمبحث, 
 ولعمنا وفقنا فيو.
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